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Gliederung

1. Dialog — zwischen Abwehr des Fremden und Abweisung der Anfragen

1.1. Eine gesellschaftliche Problemanzeige: Einheimisch und fremd.
Trotz der Kopftuchdebatte: Islam ist einheimisch.

1.2. Eine kirchliche Problemanzeige: Mission und Dialog.
Trotz innerchristlicher Debatte: In der Mission der Christenheit ist ihr Glaubenszeugnis dialogisch und

ihr Dialog ist ein Glaubenszeugnis. Mission und Dialog sind keine Alternative.

empfehlenswert zu lesen: Mission und Dialog in der Begegnung mit Muslimen. Eine Ausarbeitung des Arbeitskreises
Christen und Muslime, hg. Landeskirchenamt der Evangelischen Kirche im Rheinland. 2001

2. Braucht denn Glaube Dialog?

2.1. Deutschland — eine christliche Welt?
Die Geschichte der konfessionellen Vorherrschatft ist Anstol3 zu Umkehr und Erneuerung hin zum
Glauben.

2.2. Das Neue Testament: Juden, Heiden — und die Christen
Die neutestamentliche Uberzeugung: Israel und die Christenheit sind an der Stellung zu Jesus Christus

geschieden — und doch hat der Gott Israels mit beiden sein gemeinsames Ziel.

empfehlenswert zu lesen: Hans-Joachirkstein Wer ist nun eigentlich Gott? in: ideaSpektrum Nr. 46/2001, 14.1iNove
ber 2001, 16-18 (gekirzt in: aufwarts, 95. Jg, Nr. 1, 6.1.2002, 4-5)

2.3. Israel, die Christenheit — und der Islam?
Juden, Christen und Muslime nehmen jeweils beim anderen den ReihdesGottesvahr, den sie
selbst gehort haben — trotz ihrer Unterschiedenheit.

3. Abraham, Vater des Glaubens — Vater der Mission und des Dialogs

3.1. Urgeschichte — Menschen, Vélker, Glauben? Genesis 1-11
Diese Menschheit braucht Erneuerung.

3.2. Modell fur die Volker — ein Neubeginn. Genesis 11, 27 - 12, 8
Abram tritt als erster neu in die Gottesgemeinschaft — in ihm empfangen alle BélerSegen.

3.3. Segen aus den Voélkern — der eine Gott und das Ganze. Genesis 14

Abram hortSEINe Stimme — und empfangt zugleich Segen vom Priester des Hohen Gottes. Weisheit
und Segen aus den Religionen finden in die Bibel.

empfehlenswert zu lesen: JakoPétuchowskiMelchisedech — Urgestalt der Okumene. 1979

3.4. Gerechtigkeit auch fur andere — Dialog mit Gott. Genesis 18, 16-33

Abrams Mission ist, Wahrhaftigkeit und Recht zu tun. Er hélt sie durch nodhwo®ein Dialog mit

Gott ist eine Revolution in den Beziehungen Gottes und der Menschen.

empfehlenswert zu lesen: JonatiMagonet Abraham und die Gerechtigkeit, in: ders., Die subversive Kraft der Bibel.
1998, 35-59

3.5. Gerechtigkeit auch bei anderen — fremd bei einem Gottesfilrchtigen. Genesis 20
Abraham verfehlt seine Mission durch sein Freund-Feind-Denken. Er trifft Gottesfurcht, wo er nicht
mit ihr rechnete.
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3.6. Mit anderen vor Gott — Menschenrechte statt Feindschatft. Genesis 21, 22-34

Verstandigung ist moglich im Angesicht Gottes — anstelle des Kampfs der Religionen. Religionsgemei
schaften regeln ihre Beziehungen auf der Grundlage des Rechts.

empfehlenswert zu lesen zu 3.5-6:

Frank Criisemann Wird der eine Gott der Bibel in vielerlei Gestalt in den Religionen verehrt? in: Ich glaube an den Gott
Israels. Fragen und Antworten zu einem Thema, das im christlichen Glaubensbekenntnis fehlt, hg. Frank Crisemann /
Udo Theissmann in Verbindung mit Gabriele Obst u.a. 1998, 55-58

Die Genesiskommentare von ClAMsstermann z.B.: Im Anfang. 1. Mose (Genesis) Bd. 1. 1986
3.7. Abrahams Kinder — Spannung in der Verwandtschaft

Stellungnahmen fiir Isaak gegen Ismael liest erst unsere Geschichte in die Bibel hinein.

empfehlenswert zu lesen zu 3.7: Thodasmann Ismael — Abrahams verlorener Sohn, in: Bekenntnis zu dem einen
Gott? Christen und Muslime zwischen Mission und Dialog, hg. Rudolf Weth. 2000, 70-89

3.7.1. Vater vieler V6lker — allein aus Gottes Wort. Genesis 15
ER, der Abram prift in seinem Bund, sagt ihm den leiblichen Nachkommen zu.

3.7.2. Bruderzwist und Gottes Beistand — von Mutterleib an. Genesis 16
Eine Agypterin findet ihr Sklavinnenhaus in »Israel« — und ihren Beistand bei Gott.

3.7.3. Der Bund und Treue halt — fur wen? Genesis 17
Der Segen der Nachkommenschatft fir Ismael, den Erstbeschnittenen — und fur wen ist der Bund?

3.7.4. Gott — schwerster Dialogpartner seines Freundes. Genesis 21 und 22
Gott gefahrdet die Verhei3ung — uistl mit Ismael.

3.8. Gemeinschaft unter dem Segen und den Zumutungen des Gottes Abrahams
Eine israelitisch-arabische Voélkergemeinschaft der Nachkommen Abrahams. Wo Gott ganz fir uns da
ist, ist er auch bei den anderen.

3.9. Abrahams Nachkommen und die Rechtleitung der Gottesfurchtigen durch den Koran
Genesis 20, Apostelgeschichte 10, 34-35 und 8wa°am 6, 161 kennefsottesfurchtigeSie kdnnen
fur jeden Glaubensweg eine Uberraschung und Herausforderung sein.

3.10. Jesu Jungerinnen und Junger im neuen Bund mit Israel und der Segensgemeinschaft
Abrahams

Jesus folgt dem Modell Abrahams und der Weisung an Mose. Er gibt Anteil am neuen Burad der Pr
pheten, damit auch seine Jingerinnen und Jinger in Bund und Gebot leben auf dem Weg Abrahams, de
Vaters von Mission und Dialog.

empfehlenswert zu lesen:

BertoldKlappert Auf dem steinigen Weg Abrahams. Eine Skizze gemeinsamer Aufgaben von Juden, Christei und Musl
men, in: Gesellschaften fir Christlich-Jidische Zusammenarbeit. Deutscher Koordinierungs-Rat: Raumt die Steine hinweg
... Jes. 62, 10. 1997;

auch in: Evangelischer Arbeitskreis Kirche und Israel in Hessen und Nassau: Materialdienst Nr. 1 / Februar 2000.
<http://www.dike.de/Lomdim/md2000/md0100.hkt(20.01.2002);

auch in: International Council of Christians and Jews / Internationaler Rat der Christen und Juden: Judisch-Christliche
Beziehungen. kttp://www.jcrelations.net/articl2/klappert.htr(20.01.2002).

Holger Nollmann: Aufbrechen wie Abraham, in: unterwegs, 22. jg. 2000, 2. quartal, 2-4

vgl. ders.: Was wir brauchen: Eine Abraham-Initiative fiir Verséhnung und Frieden, in: Hansjochen Steinbrecher: 23. bis
30. Méarz 2001. Nah-Ost-Konferenz Evangelischer Gemeinden in Cairo

<http://www.ekir.de/cairo/NOK2001/Text Abraham-Initiative ht(h2.03.2002)

Fur die Evangelische Heilig-Geist-Kirchengemeinde Wetzlar am 17. April 2002 [verdnderte Internetadressen s. Literatur]


http://www.dike.de/Lomdim/md2000/md0100.html
http://www.jcrelations.net/articl2/klappert.htm
http://www.ekir.de/cairo/NOK2001/Text_Abraham-Initiative.htm

Abraham — Anstol3e zum christlich-islamischen Gesprach

Beginn einer Bibelarbeit

Wer etwas vortragen mochte, muss auswahlen. Ich habe mich daftir entschieden, dass ich heute keinen
umfassendebberblick dazu versuchejelche Weisungen und Hilfen uns die Bibel zum christlich-
muslimischen Gespréach gilith versuche nur, einen kleinen Teil der Bibelbedenken, aber den dafir
eingehender

Der Hauptteil fur heute ist also aus zwei GrindenBeginreiner Bibelarbeit. Erstens haben wis-bi

her nur selten die Bibel auf die Fraggch dem christlich-muslimischen Gespréah betrachtet. Und
zweitens steigen wir heute nur sehr anfangshatft in die Bibel ein. Es bleibt Ihnen und mir genug Stoff
Ubrig, diese Bibelarbeit weiterzufihren.

1. Dialog — zwischen Abwehr des Fremden und Abweisung der Anfragen

Zuvor aber mdchte ich uns daran zu erinneom welchem Stanair im Jahre 2002 in Wetzlar auesg
hen. Ich mdchte das in zwei Vorbemerkungen tun:

1.1. Eine gesellschaftliche Problemanzeige: Fremd und einheimisch.

Manche von Ihnen werden sich erinnern: Die Zeitungsgruppe Lahn-Dill hat bekannt gemacht, dass im
Raum Mittelhessen ein Gastwirt eine junge Frau nicht als Gast bewirten wollte, solange sie als Form
muslimischer Bekleidung eidopftuchtragt. Ich kenne weder die junge Frau noch den Gastwirtipers6
lich. Ich will unsere Zeit nicht darauf verwenden, diesen Fall zu diskutieren. Ich gregamaarPunkt
heraus, der in dem Zeitungsartikel und in Leserbriefen danach vorkam und den wir heute aleend mitb
denken muissen:

Der Artikel der WNZ gibt die Meinung wiedefVenn ich mich in fremden Landern aufhalte, muss ich
mich auch an die Spielregeln haltén®

Dieser Satz ist richtig. Meine Frage ist heute nur, ob er auch geeignet ist, um unter uns praktische Fr
gen oder auch Glaubensfragen zu regeln. Denn die betroffene junge Frau ist hiaraiieh fremden

Land In Deutschland wachsen junge Menschen heran, deren religioses Bekenntnis muslionigth ist
die bei un®inheimisctsind. Und selbst wenn wir uns wiinschen, dass dieses Land in seiner Tradition,
in seiner Rechtsordnung, in eingetbten Verhaltensweisen erkatmisdich gepragt ist, so ist es die
Frage, ob sich diese Pragung in irgendeiner Wggggereinen anderen Glauben richten kann. Ob damit
kein weiterer Glaubeinheimisch seinderwerdenkann. Ob es zwischen zwei Glaubensweisen ie-uns
rer Gesellschaft nur eirdternative nur einéSpannungyeben kann. Verstehen wir eine christlich&-Pr
gung unseres Landes wirklich richtig, wenn sie ein schlichtes Symbol eines anderen religidsets Bekenn
nisses nicht zulasst?

! Wetzlarer Neue Zeitung, 17. Januar 2002.
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1.2. Eine kirchliche Problemanzeige: Mission und Dialog.

Vor funf Jahren ist die Schri@hristlicher Glaube und Islagrschienen. Das Vorwort ist unterzeichnet
~Wetzlar, den 02.06.1997'Sie ist eine Schrift ddrausanner Bewegung, Deutscher Zwdig heute

etwas einfacher heiBausanner Bewegung Deutschlabike Evangelische Kirche in Deutschlahdt

sich von dieser Schrift distanzferDie Schrift enthalt Informationen liber den islamischen und den
christlichen Glauben und Ratschlage an christliche Gemeinden. Ich mdchte auch hier das Fur und Wider
und die vielen einzelnen Aussagen nicht diskutieren, sondern neirgaPunkt nennen, der zu s

rem Thema gehort:

Das in Wetzlar unterzeichneWrwort stellt fest, es wirdejgerade engagierte Christen zum Dialog

mit den anderen ,abrahamitischen Religionen, aufgeruf@i& Reaktion des Vorworts und der ganzen
Schrift besteht in einer Frage daz8ollen Christen deshalb aufhéren, Muslimen Jesus Christus als den
einzigen Weg zu Gott, dem himmlischen Vater, zu bezeifgen?*

Meine Antwort auf diese Frage ist dieselbe wie die Antwort dieser Sd¥heift: Sie sollen damit nicht
aufhorenDie Kirche Jesu Christi aus Israel und den Volkerreireg Missiorvon Gott. Der Inhalt &-

ser Mission ist es, Jesus Christus zu bezeugmWeg, die Wahrheit und das Leb®hne demie-

mand zum Vater komrftohannes 14, 6). Dies ist die neutestamentliche Entsprechung des ersten G
bots, der Bindung Israels an seinen Gott

Die Antwort gilt, auch wenn man daruber spricht, wie diese Mission aussieht. Auch wenkidese

on, diese Bezeugung keinesfafisr in Predigt und in Wortebesteht. Sie besteht im ganzen Leben der
Gemeinde Jesu. Auch wenn diese Mission sich davor htitet, den Glauben Bedingungu ma-

chen, die als menschliche Leistung fir Gott zu erbringen sei. Den Gott Israels in Jesus Christus zu e
kennen, ist ein Geschenk des Geistes. Auch wenn die persdnliche Beziehung von Menschen zum
himmlischen Vater etwas sehr Wesentliches, aber alldgist, was diese Mission sucht. Sie wirkt in

der Welt, die Gottes Welt ist, aus der sich der Glaube gar nicht herauslésen lasst und mit der Gott ein
Ziel hat.,Mit Israel hofft* die Kirche ,auf einen neuen Himmel und eine neue Erdagt die
Grundordnung der Evangelischen Kirche im Rheinl&dd.warten auf einen neuen Himmel und eine
neue Erde nach seiner Verheil3ung, in denen Gerechtigkeit vealgitdlas Neue Testamégt Petrus 3,

13; vgl. Jesaja 65, 17; Offenbarung 21, 1).

Allerdings muss die christliche Kirche, die diese Mission hat, auch damit leben, dass neleemsilam
steht und sagDer Islamist die abschlielend von Gott offenbarte Rechtleitung fir alle Menschen. Di
se Rechtleitung entspricht der Natur des Menschen und der Welt. Sie entspricht der Vernunft. Diese
Rechtleitung kann und will uns alle auf einen Weg des FriedezinénMenschheit vor Gott fuhren. In

die geeinte Menschheit unter der Herrschaft Gottes.

Z Christlicher Glaube und Islam. Erklarung der Lausanner Bewegung, Deutscher Zweig in Verbindung mit der Deutschen
Evangelischen Allianz und der Arbeitsgemeinschaft Missionarische Dienste in der EKD, 1997. Die Distanzierung bezog
sich auf3er auf den Inhalt auch auf die AngabeAdieitsgemeinschaft Missionarische Dienste in der E€IXUr den Text
mitverantwortlich (epd-Wochenspiegel 25/1997, 19. Juni 1997, 13).

Wenige Tage, bevor dieser Beitrag vorgetragen wurde, erschien eine ,2. Uberarbeitete Fassung. Stuttgart/Wetzlar, den
11.04.2002" Christlicher Glaube und Islam. Erklarung der Lausanner Bewegung Deutschland.
<http://www.lausannerbewegung.de/print.php?p=32ie oben aus dem Vorwort zitierte Stelle ist in dieser Fassung u
verandert geblieben.

*aa0., 2.

“ H. Gollwitzer, 20-24.
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Wenn ich das so wiedergebe, horen Sie sicher heraus: Hier gtedi@ebeneinander, die beidane

Mission von Gotvertreten. Zwar ist da#/ort Missiontypisch christlich. Muslime distanzieren sich

haufig von diesem Wort. Sie verstehen dann unter Eirdadung(da‘wa) etwas grundsatzlich anderes
alsMissior?. Ich glaube aber, solche Abgrenzungen riihren daher, dass wir einander als Christen und
Muslime noch nicht gut genug kennen. Man kann jede Religion, die ein Ziel fur die ganze Menschheit
vor Augen hat, durchaus als missionarisch bezeichnen. Jede Religion, die etwas Neues zu verkiinden hs
die mit den Glaubigen heraustritt aus den Zyklen von Naturkreislauf und Lebensphasen, aus-den Gre
zen einer ethnischen oder nationalen Gemeinschaft, ist missiofabscliidische Lehrdreo Baeck

schrieb zum Monotheismudem einen Gott kann nur dieineReligion entsprechen, zu der alle Me

schen berufen sind, und die darum ihre geschichtliche Erfullung erst dann gefunden haben kann, wenn
sich alle Menschen in ihr vereinén.

Die Frage ist also: Wie gehen wir damit um, dass mehrere nebeneinander, gleichkgilig ind Ferne
zueinander, einen Ruf zur Mission vertreten? Wie gehen wir unremér Konkurrenz mehrererd-
talperspektiven im &ffentlichen Rauth?

Auf unserer heutigen Veranstaltung kann nur in Frage kommen: Wir ghhistich damit um. Das

schlie3t ein das Zeugnis christlichen Glaubens und christlicher Hoffnung. Das schliel3t ein: Wir lernen
einander kennen. Wir héren und suchen zu verstehen, was ein anderes Zeugnis sagt. Wir sigd in Bege
nung — notfalls auch mit Anfragen aneinander. Das schliel3t ein: Wir leben zusammen. Wir sind Nac
barinnen und Nachbarn. Wir kennen Gastfreundschaft und sind bereit, mitzuteilen und miteinander zu
teilen.

Man kann das Verhaltnis all dieser Dinge zueinander diskutieren. Man kénnte es an Alltagserfahrungen
testen. Etwa am Verhaltnis von Nachbarinnen und Nachbarn. Ich glaube: Es entsteht schlief3lich das Bilc
eines Dreiecks. Eines gleichschenkligen Dreiecks. Es ruldirerfSeite. Auf der Basis. Diese Basis ist
dasZusammenlebemarauf lehnen sich die beiden SchenkelMessionarischemund dedDialogischen.

Wir alle sind nicht empfanglich fir Missionsversuche von solchen, die nicht mit uns leben. Wir mégen
auch keine Anreden, wenn wir selbst dabei nichts zu sagen haben. Aber wir legen auch keinen Wert auf
Gesprache, in denen das Gegeniber nichts zu vertreten hat. Der evangelische Theol&mde
meierzeichneimmer wieder dieses Dreietk

Lassen Sie sich also nicht einreden, Mission und Dialog seien eine Alternative. Die Alternativae funkti
niert wahrscheinlich héchstens auf dem Papier und grenzt womdglich an einen Etikettenschwindel.

Mission, die keine Karikatur ihrer selbst ist, kennt die Menschen. Sie lebt mit ihnen. Sie hort sie und
lasst sich von ihnen in Frage stellen. Zu Recht sagt auch Rasé®d Kock;,Mission [...] geschieht
dialogisch?®

°®M. S. Abdullah, 94.113-114.

® A. Feldtkeller, Pluralismus — was nun? 29-33.

" L. Baeck, 96.

® A. Feldtkeller, Verlangt der gesellschaftliche Pluralismus nach einer »pluralistischen« Religionstheologie? 448.
° T. Sundermeier, 22-25.

' Manfred Kock, Die Pflicht, tiber AIDS zu reden. Gesprach mit Ute Dilg und Barbara Temminghoff, in: in die Welt — fiir
die Welt 1/2002, 4-6, 5.
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In einem Dialog, der keine Karikatur seiner selbst ist, sagt und vertritt jede Seite, was sie glaubt. Sie
macht everstandlichSie gebraucht dabei die Sprache des anderen. In einem Dialog gibt es fur beide
Seiten,die volle Freiheit, zu Uiberzeugen und tiberzeugt zu werdeg?u verandern und sich vera

dern zu lassen®. Selbstverstandlich erkennt der Dialog dabei,Bieiheit des anderen an, seine Ube
zeugung zu bewahret Dialog versucht weder Glaubenswechseémuartennoch zuverhindern Er

hat auch seinen Wert nicht in solchem Wechsel, sondern in dem gegenseitigen Lernen, das beide Seiten
weiterbringen kann — ithrem Glauben.

Wenn jemand etwagegen Mission einzuwendbat, muss man ihn daran erinnern: Nibidlog ist die
Alternative zur Mission. Ist die Alternative nicht eleen selbstgentigsamer Glauligie Tragheitim
Status quo?

Wenn jemand etwagegen Dialog einzuwenddrat, muss man ihn daran erinnen: Niglssionist die
Alternative zum Dialog. Ist die Alternative nicht eiMonolod? Also der Wunsch zu reden, ohne héren

zu mussen? Ohne zu lernen und sich in Frage stellen zu lassen? Damit ja nicht der Status quo veréande
wird?

" Schlussdokument der Konferenz ,Christian Mission and Islamic Da’'wah* (Chambésy 1976), in: Meeting in Faith. Twe
ty Years of Christian-Muslim Conversations sponsered by the World Council of Churches, compiled by Stuart E. Brown.
1989, 82f, Ubersetzt nach André Ritter, Der Monotheismus als 6kumenisches Problem. Eine Studie zum trinitarischen
Denken und Reden von Gott im Kontext des christlich-muslimischen Dialogs. 1998, 60.

2 Der Okumenische Rat der Kirchen und der Dialog mit Menschen anderer Religionen und Ideologien. Vorlaufige Grun
satzerklarung und Richtlinien [Addis Abeba 1971], in: Dialog mit anderen Religionen. Material aus der 6kumenischen
Bewegung, hg. Hans Jochen Margull / Stanley J. Samartha. 1972, 43-49, 46.

¥ Stanley J. Samartha, Mehr als eine Begegnung von Uberzeugungen. Eine Interpretation der Begegnung von Ajal-
toun/Beirut, aaO., 101-112, 102.



2. Braucht denn Glaube Dialog?

2.1. Deutschland — eine christliche Welt?

Wir gehen in Deutschland sehr von einem Hintergrund aus, iredeeinzigerGlaube, der christliche,
die Gesellschaft gepragt hat. Die Begegnung mit einem Glauben, der in unserem Land neu ist, trifft uns
offensichtlich unvorbereitet. Sie I6st deutlich Angst und Abwehr aus.

Dies Sicht scheint uns verstandlich. Sie hat aber Einseitigkeiten. Wir haben an ihnen zu arbeiten.

Deutschland ist das klassische Landlsdenchristlichen Konfessionen. Der Westfalische Frieden von
1648 zwischen katholischen und evangelischen Herrschaften ist eine vereinbarte Grundladgafir die
scheidung der NeuzeNach zerstdrerischem Krieg kdnnereinemLand unterschiedliche, gegensétz|

che Bekenntnisse auf der Grundlage des Rechts ein faires Verhaltnis anstreben und eintiben. Drei Jah
hunderte spater hat diese Entscheidung in ein Zeitaltéklenenegefihrt.

Allerdings hat der Westfélische Friedme KehrseiteEr verschafft genadrei Konfessionen Frieden:

der katholischen, der lutherischen und der reformierten. Keiner Mehnoniteretwa undJudenbld-

ben schutzlose Minderheiten. Wir bedenken wenig, dass es nicht nur aus England, sondern auch aus
Deutschland, etwa aus dem Raum Krefeld, eine religiose Auswanderung nach Amerika gegeben hat. Sie
war alles andere als freiwillig und abgesichert.

Wir verdrangen, dass wahrscheinlich das judische Bekenntnis in Deutschland &lter ist als das christliche.
Zur gesamten abendlandischen Geschichte gehort die Existeduzddgdgum#n der christlichen Gedel

schaft. Das Verhaltnis war im Wesentlichen ein Verhaltnis der Dominanz der Christen. Die vernichte

den Folgen im Holocaust haben in eine tiefe Krise des Vertrauens auf Gott gefiihrt. Wir haben versucht,
sie zu verdrangen. Sie kénnen uns aber nur Ansto@mlehr und Erneuerungn zum Glaubesein.

Trotz des Verhaltnisses der Dominanz gab es in der Geschichte auch wechsBlseitithiessund:s
gab an manchen Stellen den Versuch eines anspruchsvollen Gesprachs zwischen Juden, Christen und
auch Muslimetf.

Wer nicht sieht, dass zum Glauben die Herausforderung und die Aufgabe des Dialogs gehort, ja, dass e
Glauben nur im Dialog gibtder setzt ein Bild von unserer Herkunft und vermeintlichen Situaion a
solut, das eine Tauschung-ist

" Der Einfluss einer Begegnung oder gar intensiven Beschéftigung mit dem Islam etwa auf Dante Alighienisdia

divina, Petrus AbaelardSollationes sive Dialogus inter Philosophum, ludaeum et ChristiasmmuainAnselm von Cante

burysCur Deus homo®st nicht auszuschlie3en. Ausdriicklich geschieht sie im Werk von Ramaon Llull (Raimurtelus Lu

lus) und Nikolaus von Kues. Auch der die Kontroverse betonende Thddigie Lutherverarbeitete judische Bibelaesl

gungen und setzte sich fur die Verdéffentlichung des Koran ein.

 Die niederlandische Theologin Gé Speelman formulierte 1993 auf einer Dialogtagung der Abteilung filr interreligitse
Beziehungen des Okumenischen Rats der Kirchen: ,Es wiirde einen wesentlichen Unterschied fur Muslime bedeuten, wenn
z. B. ortliche Entscheidungsorgane nicht panisch reagieren wirden, wenn Muslime um den lautsprechervergtédrkten
[Gebetsruf] bitten, sondern wenn sie versuchen wirden, einen Plan zu machen (zusammen mit dem Moscheevorstand), wie
man die Nachbarschaft informiert, oder wenn Schulleitungen auf muslimische Kleidung nicht tberempfindlich reagieren
wurden. Damit dies geschieht, erscheint es erforderlich, dass die Mehrheit die Mythen von der Herkunft des nationalen
Staats aus einer einzigen Kultur fallen lasst* (76, Ubersetzt).
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Er Ubersiehtlie weltweite Situation der Christenheftie steht mehrheitlich in der Herausforderung, in
einer anders religidsen oder in einer vielfaltig religiosen Gesellschaft zu leben. Die Aufgaben stellen sich
schon im ganz alltaglichen Leben.

2.2. Das Neue Testament: Juden, Heiden — und die Christen

Wer nur aus einem christlich gepragten Raum her denkt und ihn verteidigen will gegentber Eindringe
dem, wer so Begegnung abwehrt, der tbersieht aucblidgmungdes christlichen Glaubens.

Dieser Glaube ist entstanden mit und an der Verkindigung und dem Weg dedelugevon Nazaret

Es ist ein Weg mit dddebraischen BibelSo nenne ich nun das Erste Testament, das wir Christen
missverstandlich als Altes Testament kennen. Nur mit der Hebraischen Bibel, nur mit dem Bekenntnis
zum Gott Israels konnten die um Jesus Antworten finden auf seinen furchtlbaveestodiurch b-

mische Gewalt und auf die unfassbare Gotteserfahrung gaifemweckung

Dies geschieht zugleich in einer Zeit, in der die judische Gemeinschaft immer metmu#iradigiose

Weltum sich erfahrt. Sie wirkt ein in die eigenen Reihen. Eine hellenistische Weltkultur ist valler Vo
stellungen von Gottinnen und Goéttern, voller Mysterienkulte mit esoterischen Erfahrungen oder auch
mit der Banalisierung der Esoterik. Zugleich kreuzen sich immer mehr Religionen und Kulturen. Und es
wachsen aufgeklarte Gedanken. Die entstehehdstlicheGemeinschaft kommt in Syrien und in den
Stadten des Mittelmeerraums ganz schnell hinein in diese Welt.

Wir versuchen in unserer taglichen Bibelauslegung selten die doppelte Herausforderung zusarfimenzuha
ten und zusammenzudenkeDie ersten Christerjhatten sich] [...Jnit dem breiten Angebot an

,heidnischen’ Religionen und Kulten auseinanderzusaipeizugleich mit den entscheidender] Wu-

zeln ihres eigenen Glaubet?s. In einer Zeitschrift, die in Wetzlar erscheintjdeaSpektrumhat aber

der TUbinger evangelische Neutestamertil@ns-Joachim Ecksteimersucht, das zusammenzudenken.

Ich gebe kurz einige seiner Gedanken und S&tze wieder. Sie sind fur ihn und fir mich im neutestamentl
chen Zeugnis begrundet:

Menschen fragen damals wie heute in Krisen nach der Klarung der Erkenntnisse und Vorstellungen von
Gott. Fur Christen ergeben sich dabei auch miSg@nnungoneinander geschiedener Bekenntnisse zu
dem einen Gottenorme gedankliche wie personliche Herausforderungén*

Das,Merkmal jeder neutestamentlichen Rede von Gott ist das konsequente Bezogensein euf das B
kenntnis zu Jesus Christys.] Christen erkennen nur einen Gott, den Vater Jesu Christi, als laizte A
toritat und verbindlichen MaRstab fiir inr Leben an — und keinen and&rddieses Bekenntnis de

ken und leben sie konsequef8ie kennen keinen Gott aul3er in Christus.”

Und doch heif3t genau das:

Sie sind damit bereiieine Fllle von offenen Fragen auszuhalten®.

' H.-J. Eckstein, 16.
" ebd.
8 ZitateaaO., 17.
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Ein groRes und zentrales Beispiglfie sich Gottes Reden zusr ael und sein Redelrm Evan-
gelium von Jesus Christus zueinander verhalten, ist.] sogar zwischen Aposteln
durchaus umstritten.*

,Die Kirche besitzt nicht die Wahrheit — im besten Falle beherrscht die Wahrheit die Kirche!*

,Die Orientierung an Christus erma@glicht [...] eine Offenheit in der Auseinandersetzung mit anderen
weltanschaulichen und ethischen Traditionen.”

Christen befinden sich in starkem Majf$e Dialog“ und profitieren,aus den Gesprachen mit anderen
Traditionen®. Gottesverehrung von Menschen kann z@mlass eines Dialogs mit Andersglaubenden
werden*. Dabei wird,aufgenommen und geforderéinerseits, aber aughbgewiesen“andererseits

Vor allem aber — das kénnte der Kern seBo sehr dieAblehnung des Christusbe-
kenntnisses durch Israel furdie christiche Gemeinde eine besonders schmerzliche En
tduschung bedeutet, so wenig kommt auch nur ein Verfasser der neutestamentlichen Schriften auf den
Gedanken, es kdnne sich bei dem Vater Jesu Christingtwwh t um derf...] Gott der Vater Israels
handeln*

An dieser Stellerganzech nicht nudie Mutter Israelsich ergdnze auch: Trotz der entscheidenén Di
ferenz im Glaubenskern kommt keiner auf den Gedanken, es handeielsicim den Gott, zu dem
sichlsrael jetzt die lebendige und gegenwartige Judenheit bekennt.

Noch einmal EcksteinGerade Paulus — der erklarte Apostel der Heidenvo[késo der Missionar]

— weil3 seiner Gemeinde mit Gewil3heit mitzuteilen, dal? Gott am Ende [...] in derselben Treua-und Gn
de, von der die Kirche lebt, auch Israel an der durch seinen Sohn begriuindeten Auferstehung teilhaben
lassen wird (Rémer 11, 11.15.25ff").

Allerdings — wenn ich Paulus selber lese — verschiebe ich nun das WaastatieDann sage ichin
derselben Treue, in der Gott Israel die verheil3ene Auferstehung schenkt, lasst er auch die Volker zum
Zion kommen und lasst die Kirche aus Israel und den Volkern teilhaben.

Die gesamtbiblische Sicht ist: Aus den bestehenden Herausforderungen fur Glauben und Leben — flr
Israel, die Kirche, die Gerechten unter den Vdlkern — auch aus den Herausforderungen von Konflikt
und Dialog der voneinander geschiedenen GottesbekenntnissBatirselbskzu einer Losung fur die

Welt fuhren. FUr das Neue Testament und das christliche Bekenntnis wird dies eine Losung in Jesus
Christus sein.

2.3. Israel, die Christenheit — und der Islam?

Eckstein gibt ebenso wie ich nicht vorschnell groRe Schecks aus. Er dul3ert sich nicht zur kskge der
mischerGemeinschaft in der Vélkerwelt vor Gott. Die Losung auch fir diese Frage liegt ja aus christl
cher Sichbei Gotf nicht bei uns.

Vielleicht werden uns aber zwei Seiten deutlich: Biae Gottauf den das biblische Bekenntnis hort
und den es erwartet, lasst sich von uns nicht einebnen in die Vielheit der religiosen Welt eicien

¥ ZitateaaO., 18.
% ebd. Alle obigen Hervorhebungen sind vom Verf. dieser AnstoRRe.
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allgemeinen Horizont hinein [...] relativieref: Er I&sst sich auch nicht von uns als groRes Dibehn

diese Welt setzen. Er ist in seiner SouveraaiigschlieRlichSehr wohl allerdings kann er in seiner
FreiheiteinschlielBenwener will. Er hat Israel zu seiner Mission in seiner Welt berufen — und nach
neutestamentlichem Bekenntnis ruft er in Jesus Christus die \fblden verheil3enen neuen Bund mit
Israel. Paulus hat Israel VerheiRungen und Mission nicht bestreiten kénnen und wollen. Eineesolche B
streitung ware gegen Gott gewesen — trotz des Neins Israels zu Christus. Also Trotz der Geschiede
heit im Kern des christlichen Bekenntnisses.

Andererseits erfahrt die christliche Gemeinde, @ssesfurchtigedie Israel nahestanden, nicht Juden
wurden sondern Christen (Apostelgeschichte 10). Jahrhunderte spater wird sie erfahren, dass Gotte
furchtige, die Israel und der christlichen Botschaft nahestanden, weder Juden noch Christen wurden,
sondern Muslime —Gottesfurchtigenach der Rechtleitung des Koran. Sie wird sich fragen, welche Au
gabe ihr Gott damit gibt. Zur gelebten Antwort gehért, das ihr anvertraute Evangelium deutlicher und
verstandlicheru verkiindiger— ohne FurchRechenschaft zu geben von der Hoffnulg in ihr ist —

in einenfriedlichen Wettstreitm das menschliche Verstandnis der Wahrheit zu treten — ihre Erkenntnis
und ihr Leben mit Menscheau teilen— undsich selbst zu besinnender Zwiesprache, im Dialog mit

Gott und mit den Menschen.

Juden, Christen und Muslime sind jeweils auf ihre Weise aus der Volkawsglézogerbie kbnnen
einander nun nicht wieder in diese VolkerwetiebnenSie kénnen es nicht beim Preis der gegenseitigen
Verunglimpfungind eigenetunwahrhaftigkeit Sie werden beim anderen den Ruf éieen Gottes
wahrnehmen, den sie selbst gehort haben — trotz ihrer entscheidenden Spannungen.

Es gibt eine kirchliche Tradition, die das Gute an den Religionen sieht aMalmereitung auf das
Evangeliumeine praeparatio evangelica. Die Tradition reicht mindestens von Eusebius van Caes
rea im frihen 4. Jahrhund@rbis zum Zweiten Vatikanischen KorfZil

Dieser Tradition von der Religion al®rbereitung auf das Evangeliusteht eine bald tausend Jahre
altejudischeTradition gegenuber. Sie hat erkannt: Aus der Sicht Israel€$ingtentum und Islam
mit ihrer Mission fur den einen Gott eiN®rbereitung auf das verheif3ene Reich Gotdes pra-
paratio messianiéa Die vor uns liegendeopernikanische Wendker Christenheit kénnte in der

% H. Gollwitzer, 23.

# Er pragte den Begriff mit seiner Schrift Praeparatio evangelica.

# Was sich namlich an Gutem und Wahrem bei ihjuem Angehorigen der nichtchristlichen Religionénplet, wird von

der Kirche als Vorbereitung fur die Frohbotschaft und als Gabe dessen geschatzt, der jeden Menschen erleuchtet, damit er
schlieBlich das Leben habéDogmatische Konstitution tber die Kirchemen Gentiummunterzeichnet am 21. November

1964, Artikel 16) mit einer FuR3note, die auf Eusebius verweist.

* Yehuda Ha-Le\[1085-1145); Diese Vélker sind lediglich Vorbereitung und Einleitung fiir den zu erwartenderi-Mess

as, welcher die Frucht ist, und sie werden sdmmitlich seine Frucht; wenn sie ihn aber anerkennen, dann wiird alles

Baum* (Das Buch Al-Chazari aus dem Arabischen des Abu-L-Hasan Jehuda Hallewi Ubersetzt von Dr. Hartwig Hirschfeld,
1885, Reprint 2000, 214 Das vierte Buch. 23. Der Ratthiiha Navé Levinso(i921-1998) formulierte zu M. ben Ma

mon, Mishné Tora, Teshuwa (Umkehr), 7, Hilkhot Melakhim 11;CAristentum und Islam sah er als Hinflihrungen

zum wahren Glauben [...]. In jener Zeit wird es weder Hungersnot noch Krieg, noch Neid und Streit geben, sondern die
irdischen Guter werden reichlich vorhanden sein. Alle Welt wird als einziges Anliegen haben, Gott zu er{é@nNen”

Levinson, Einflihrung in die rabbinische Theologie. 1982, 18%).Baeck1873-1956) formulierte,Die messianische

Sendung des Christentums und des Islams ist im Judentum anerkannt worden. Und die Einsicht wurde auch dadurch nich
getrubt, daf? es selten messianische Ziige waren, die man zumal vom Christentum erfuhr. Man begriff, welche weltg
schichtliche Aufgabe diese Bekenntnisse zu erflillen haben, damit die Bahn der Tage bereitet sei, und man stand nicht an,
dem offen Ausdruck zu gebe(L" Baeck, 270).

* Eine freie Anspielung auf das Verhaltnis von Sonne und Erde formulierte 1949 der Schweizer evangelischeKireologe
Barth: ,Warum hort man so ungern, dal3 die Juden das erwahlte Volk seien? [...] Sehr schlicht: weil man sich nicht gerne
sagen laidt, dafld die Sonne der freien Gnade, in der man allein leben kann, nicht hier, nicht tber uns, sondern dort, Uber
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Einsicht mit ihren Konsequenzen bestehaiesist in der Tat die angemessenere biblische Sicht. Auf
dembiblischenWeg von der Berufung Abrahams zum Segen fir alle Vélker (Genesis 12) Uber die E
wahlung Israels zum Eigentumsvolk, weil alle Voli&attessind (Exodus 19), bis zur neuen Stadt

Gottes, in die die Volker ihren Reichtum einbringen (Offenbarung 21), auf diesem Weg ist tatsachlich
die Kirche nur eine Zwischenstation. Eine Zwischenstation auf dem Ziel zu Gottes Reich.

Ich mochte die Frage nach Glaube und Dialog beschlieRen mit einem Hinweis zum Dialog als-Selbstb
sinnung:

Der Talmud hat in seinem Traktat (iber die Gotzendieéndioda Zara 4&°) die Stimme Rabbi Abbahus

(aus der Zeit um 300 n. Chr.) aufbewahrt. Der kommt als palastinischer Lehrer aus Caesarea dazu, als
die Irrglaubigen (dieninin), wahrscheinlich in diesem Fall die Christen, mit dem Babylonier Rab Saphra
diskutieren. Dieninin werden dabei so zornig auf Rab Saphra, dass sie ihn mit einem Tuch am Hals
wirgen. Sie beginnen auch Abbahu Vorwirfe zu machen: Wie konntest du uns sagéieseeasisie

Autoritat ist. Er sagt ihnen: Rab Saphra ist muler traditionellen Lehreine Autoritatnicht in der

Schrift Da fragen sie, also vermutlich die Christen: Was ist denn da fir ein Unterschied, dass ihr
(Palastiner) in der Schrift Bescheid wisst (und jene Babylonier nicht)? Rabbi Abbahu antwortet: Weil
wir uns bei euch (den Christen) befinden, liegt uns selbst daran, so dass wir dariiber nachdenken, die
Babylonier aber denken nicht dartiber nach.

Die palastinischeStimme mag fiBabyloniernicht schmeichelhaft sein. Absie ist selbstverstandlich

auch im Babylonischen Talméestgehalten. Die Stimme besagt: Ohne die Begegnung mit dem Anderen
kann es zwatraditionelle Lehregeben, abéekein Verstandnis der Schrikein Verstandnis des Offe

barten.

jenen leuchtet, dafl3 der Erwéhlte nicht der Deutsche, nicht der Franzose, nicht der Schweizer, sondern eben der Jude ist,
und dald man, um selbst erwahlt zu sein, wohl oder tbel entweder selbst Jude sein oder aber in héchster Soédaritat ger
de zum Juden gehodren mul3{&: Barth: Die Judenfrage und ihre christliche Beantwortung. 1949, in: ders., ,Der Gétze
wackelt“. Zeitkritische Aufsatze, Reden und Briefe von 1930 bis 1960, hg. Karl Kupisch. 1961, 144-149, 148).

% nach H. L. Strack / P. Billerbeck, Bd. II., 163.
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3. Abraham, Vater des Glaubens — Vater der Mission und des Dialogs

Wir wollen Weisungen und Hilfen aus der Bilgglwinnen. So gehen wir mit der Bibel zurlick zu einer

der altesten menschlichen Gestalten, von denen uns die Schriften ein ausfihrliches Bild zeichnen: Zu
Abraham. Wir kennen ihn aléater des GlaubensdFreund GottesDieser besondere, erstaunliche

Titel fUr einen Menschersreund Gottessteht in der Hebraischen Bibel. Er steht aber auch im Neuen
Testament und ebenso im Koran. Auch das frihe judische Schrifttum, das vor und nach der christlichen
Zeitenwende entstanden ist, nennt einmal diesen Ehrentitel, im sogenannten Jubffaenbuch

Die Bibel erzahlt von ihm ausfuhrlich im Buch Genesis oder 1. Mose. Auch Spétere in der Bibel erza
len manches, ebenso die judische Uberlieferung, der Koran und die islamische Uberfféftaiuhgn-
zentriere mich auf das 1. Mosebuch und erwahne das andere gelegentlich. Ich beginne in aller Kuirze
schonvor Abraham.

3.1. Urgeschichte — Menschen, Volker, Glauben? Genesis 1-11

Mit Noah hat Gott seine gute Welt schon einmal neu begonnen. Nach der Sintflut beginnt der Mensch,
Pflanzen anzubauen. Die jungsteinzeitliche, neolithische Revolution deutet sich an.

Noahs Nachkommen sind gegliedert in Nachkommenschaftsbeziehungen. Ein Kapitel gibt eine friedlich
wirkende Darstellung daohnsitzeGeschlechter, Sprachen, Lander und Volkezinem weiten W
kreis (Genesis 10).

Aber sie sind auch Menschen, de&n wollen wie GotER— Erfahrt herab, um ihre Stadt und ihren
Turm zu besehen. Er zerstreut ihre Sprache. Ich sag&getaenn ich nicht nur das Wo@Gott meine,
sondern deNAMEN, den geoffenbarten hebréischen Gottesnamen aus den Buchstaben JHWH.

3.2. Modell fur die Volker — ein Neubeginn. Genesis 11, 27 - 12, 8

Und ER beginnt neu mit einem einzigen Menschen und dessen FanMié Abram, den er Abraham
nennt, mit dessen Frau Sarai oder Sara und der engeren Familie. Die Texte wollen sagen: Gott tut das ir
der Hoffnung: Aus dieser einen Familie wird auf einem kleinen Stiick Land das Modedudar

2. Chronik 20, 7; Jesaja 41, 8 (jewdBR *ohev, in der Lutherbibel unterschiedlich tibersetzt); Jakobus 2, 2gihog
philos; Jubilien 19, 9 (nicht im Original erhalten); ShitaNisa® 4, 125 ks khalil.

% Abraham ist eine Gestalt der Uberlieferung. Auch wenn sie sich mit den materiellen Zeugnissen eines Ruinenhiigels (Tell
ar-Rumedah / Tel Hevron), einer GrabgroHerfm al-Khalil) und eines Hains mit Ruinen (Ramataialil) verbindet

(Jacques Briend, Hébron, un lieu de mémoire et de traditions, in: Le Monde de la Bible 140, Janvier-Février 2002, 20-25)
und der Name ,,Abram“ in Quellen vor und nach 1000 v.Chr. bezeugt ist, ist sie flr uns nicht historisch festzumachen. Die
Weitergabe der Uberlieferungen hatte wohl in unterschiedlichen Gruppen ihren Sitz im Leben, so dass auch bis-heute unte
schiedliche Gemeinschaften Beziige zu ihnen haben (T. Romer; P. Bordreuil; T. Naumann, 74). Die niederlandischen Bibel-
ausleger Nico Bouhuijs und Karel A. Deurloo gebrauchen die FormuliefMagr konnte sagen: Abraham ist das Modell

fur Israel oder: Abraham ist historisch, sofern Israel historisch (8t Bouhuijs / K. A. Deurloo, Naher zum Anfang.

Die Bedeutung der ersten Erzahlungen der Bibel. 1989, 111).

# Abram, Semit (10, 21; 11, 10), ist nicht nur ein Nachkomme Ebers, also ein ,Hebraer* (14, 13), worin schon Johannes
Calvin an dieser Stelle eingAuslander” sah (J. Calvin, 149). Er ist nach Genesis / 1. Mose 10-11 ein Nachkomme von
Ebers Sohn Peleg, zu dessen Zeit ,die Erde zerteilt wurde® (10, 25). Uber die Nachkommenschaft Pelegs wird nach 10, 25
zunéchst nicht weiter berichtet. Nach dem Turmbau wird der Stammbau Pelegs in 11, 16 wieder aufgenommen. Dies ist
offenbar der Teil der Menschheit, der trotz der Zerstreuung weiter in Sidmesopotamien lebt (P. Bordreuil, 31). Fur Eli
Whitlau beziehen sich solche biblische ,Geschlechterfolge” bzw. ,Geschichte” (toledot) ,auf das Ringen des Menschen mit
seiner Bestimmung [...,] des einzelnen Menschen als Glied in dergeeitVorfahren undgeinerNachkommen. Oder

eines einzelnen Volkes in der Kesiginer Vorvateund seiner kommenden Generatioh¢fh4f.).
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menschlichen Gemeinschditie die gerechte Gemeinschaft unter Menschen lebt. Und die heilerGemei
schaft vor Gott.

Also sende€r Abram in ein neues Land. Abram verlasst&fen Ruf hin den angestammten Famil
enverband, die friihe Hochkultur mit Stadtstaat oder Ackerscholle und Lehmhitte in Ur in Chald&a und
in Haran in Mesopotamien — eine Kultur, aus warbis heute Grundlagen der Wissenschaft beziehen.
Abram verlasst die Ackerbau- und beginnende Stadtkultur und begriindet neu das biblische Bild des
Nomaden mit den Verhaltnissen des stadndigen Weiterziehens. Und mit der Aufgabe des Hirten. Dieses
Bild klang schon in der Urmenschheit an (Abel 4, 4 und Jabal 4, 20). Es wird uns wieder begegnen in
Mose und David. In Psalmen, in denen Gott selbst Hirte ist. Und im Bild Jesu, des guten Hirten.

Wer will, kann einen Kommentar zum Bild vom Hirten lesen in einem Uberlieferten Wort des Propheten
Muhammad, in einem HadithApt Huraira erzahlte: Der Prophet sagte, ,Gott sandte keinen &roph

ten, der nicht zuvor Schafe gehiitet hat.” Seine Gefahrten fragten ihndiH#et auch getan?’ Der

Prophet erwiderte, ,Ja, ich habe immer die Schafe der Mekkaner fiir ein paar Qirat gehitet™ — fur ein
paar Miinzer®

Mit den Wechseln der Lebensgrundlagen, der Kulturformen werden in der Friihgeschichte wohl auch die
Zuweisungen der Rollen von Mann und Frau zusammenhéangen. Das patriarchale Modell, das damals
entstanden sein durfte, gehért u.a. zur Existenzform der Nomaden. Es pragt auch unser Gottesbild.

Abraham ist fiir die jiidische Auslegung als Stammvater Israels zugleigérsier Proselyt®.. Er ist

also der erste, der zum Bund Gotewzugekommeist. Denn Abraham stammt aus dem Heidentum.
Aus einer Zeit, in der nach der Uberlieferung die Menschheit das Bekenntn@rmnamGotiverlassen

hatte. Damit wird auch aus judischer Sicht gesagt: Zur Abrahamsgemeinschaft kamnnzuamnden Er

selbst war ja schon ein Hinzukémmling. Ja, es gibt sogar Auffassungen, dass alle Menschen letztlich
Abrahams Kinder sind. Sie haben einen Bezug zur Abrahamsgemeinschaft. Wir denken, wenn wir von
ihr horen, auch an uns selbst.

Abraham hat eine Bestimmung. Eine Berufung von Gott. Hiissionin der Welt.

Seine erstgenannte Bestimmung nach Genesis 18 istn werden alle Vélker gesegnéder In ihm

sollen alle Vdlker sich Segen winsclkigp, 3). Mit Abraham beginnt etwas, das nach biblischem Ve
standnis nicht endet. Deine Gottder ihn ruft, spricht ihm Segen zu. Und in ihm seinen Nachkommen.
Dieser Segen gikillen VélkernUnd dieser Segen erreicht sie auch — bis zur Erwartung auf den letzten
biblischen Seiten, die von Gott aussadénd er wird bei ihnen wohnen, und sie werden seine VBlker
sein, und er selbst, Gott, wird mit ihnen s@ifenbarung / Apokalypse 21, 3).

Unser WortReligionist kein typisch biblisches Wort, auch wenn es in der lateinischen Bibeliiberse
zung vorkommt unéottesfurchtFrommigkeitbezeichnetReligionenn der Mehrzahl kennen unsere

¥ Bukhari 3, 36, 463 (iibersetzt).

% Talmud Traktat Sukka 49b nach H. L. Strack / P. Billerbeck 111, 195; vgl. J. Jeremias, 8.

¥ Das Neue Testament gebraucht an dieser Stelle die Mehrzahl, worauf gegen viele Ubersetz&vgegelesche =
wachsenenkatechismma Recht hinweist (Evangelischer Erwachsenenkatechismus: glauben — erkennen — lebén, im Au
trag der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands velkd hg. von den Geschéftsfilhrern der Katechismu
kommission der VELKD, Manfred Kiel3ig u.a. 6. A., 2000, 79).
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Sprachen erst in der Neuzeit. Wir verwenden damit epam au3en” herangehenden Begriff, dgaus
dem Glauben anderer Menschen eine Sawheht™

Die Bibel spricht vorvélkern die Gottheiten verehr&hIsrael ist ein Volk unter diesen VolkelEr,
derden Himmel gemacht h@®salm 96, 5) heil3t in der Mehrzahl der biblischen Biicher sachlich oder
ausdrucklichGott Israels(Lukas 1, 68). Odeunser Gott(Psalm 95, 7. Die Bibel kann auch benennen:
Da sind beisammealle Gotter der Volke(Psalm 96, 5). Gott kann aichter unter den Gotterauftre-
ten (Psalm 82, 1). Er kann die Gotter zur Errettungadmgen und Arme() aufrufen. Er kann sie
sich selbst unterordnen. Dann sindSigne des Hochstés) .

Die Gotter der Volkerdas mag daran erinnern, dass heute Formulierungen auftretdemo@ott der
Christenunddem Gott der Muslim&V/enn ich mit der Bibel arbeite und die aufgeklarte oder pmstm
derne Sicht der Welt noch nicht die ganze Wahrheit ist, kann ich diese Formulierungen nurgroblem
tisch finden. Denn Bibel und Koran, Juden, Christen und Muslime sind darin nahe beieinander: Sie b
kennen nicht den Gott der einen oder der anderen. Sie bekennenafetsott,Ist nur einer Gott,

dann muR er es mit dem Ganzen zu tun h&Beber Gott Israels, der den Abraham gerufen hat, ist
nicht nur der Gott eines Volkes. Er sagt spater am Berg Sinai zu I#tasbllt mein Eigentum sein vor
allen Vélkern — ihr werdet mir aus allen Volkern ein Sondergut —; denn die ganze Erde ist mein
(Exodus / 2. Mose 19, 5)

Nach Psalm 96, nach dem Sprachgebrauch, den Martin Luthers Bibellibersetzung in die deatsche Spr
che einfuhrt, sindlle Goétter der Volker — Gotz¢Rsalm 96, 5). Wenn es darauf ankommt, dann ist
auch der, der nur dé&ott der Christeroder nurder Gott der Muslimest, nicht mehr alanser Gotts-

bild. Wenn esler Einest, haben wir beide mit ihm zu tun. Vielleicht mehr, als uns lieb ist. Aber dann
haben wir auch miteinander zu tun.

Die Frage nach der Stellung der Religionen in den grundlegenden Quellen ist die Frage nacleden Bezi
hungen zwischen Gottes Volk und den Vélkern. Vor Gott. Diese Frage miussen wir stellen, wenn wir
Uber den Beginn einer Bibelarbeit zu diesem Thema hinaus wollen. Denn sie geht durch die ganze Bibel
bis schlieRRlichGott sei alles in allenql. Korinther 15, 28).

3.3. Segen aus den Volkern — der eine Gott und das Ganze. Genesis 14

Abraham, der am Anfang den Nam&bramhat, erhélt die Zusagi dir — oder:durch dich — sollen
gesegnet sein alle Volkddarin ist ein Bezug der Volker auf Abram, den Gott will. Und — aus der Z

* Wilfred Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion. 1963, 43, nach K. Cracknell, 50.

* Ulrike Link-WieczoreKragt zu den Vélkern, deren Wallfahrt zum Zion biblische Tradition erwgkénnen wir die

‘Volker heute noch generell religionslos denkerft®?. Link-Wieczorek: Mit dem ,solus Christus” allein unter deniRel

gionen? Uberlegungen zum christologischen Selbstverstandnis im interreligiésen Dialog, in: Okumenische Rundschau, 49.
Jg., 2000, 302-317, 311). Schon im Zusammenhang der Bibel ist aber gar nicht anzunehmen, dass die prophetische Ve
kiindigung und die Tradition sieeligionslos’ denkt. Die Frage ist eher, wlsra und Wort, die dort nach Jesaja 2, 3 und

Micha 4, 2 an sie ergehen, ihren mitgebrachten Religionen sagen.

* Das WortSéhnedriickt offensichtlich gleichzeitig eine ehrenvoll ausgezeichnete wie eine dienstbare Stellung, aber keine
biologische Verwandtschaft oder Abstammung aus. Das gilt selbst dannEream Konig Israels bei dessen Threnb
steigung sagDu bist mein Sohn, heute habe ich dich gezéegglm 2, 7).

% C. Westermann, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen, 27.
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sage lasst siaticht einfachdas Umgekehrtschlie3en;Segen tberhaupt gibt es in der Welt nicht u
abhangig von Abraharfl*

Die Abrahamgeschichte stellt es anders dar: Wenige Seiten spater, im KaptaptdngAbraham

Segen von anderer Seite. Dazu ist gut zu bedenken: Wir werden Abraham nach einem betenten bibl
schen Bild als eineRremdenim Land kennenlernen. Aber — das ist keineswegs alles, was von ihm zu
sagen ist. Es gibt gute Griinde, sod@s Gegenteituerst zu sagen. Abraham lebt bewusst in politischer
Verbindung mit den anderen Bewohnern des Landes. Er ist nach Kapitel 14, 13 ,mit den Kanaanaern in
einem Bund zusammengeschlossén®

Nach einer gemeinsamen Aktion mit Konigem Volkern(14, 1.9), einer kriegerischen Kommandaakt

on unter anderem zur Befreiung von Abrams Neffen Lot, segn@nhikdnigstal [...] Melchisedek, der
Kdnig von Salem, [...] ein Priester Gottes des Hochsdanamlasst sichsegnen. Er nimmt Segen an. Er
bringt das verstarkt zum Ausdruck, indem er dem geheimnisvollen Melchided&ehnten gibSalem,

das ist biblisch deutlich, mudsbusoder mit anderem Name&erusalensein. In der Abramszeit ein
kanaandischer Stadtstaat. Erst David wird diesen Staat Juda und Israel einfiigen. Die 3000-Jahrfeier da:
wurde 1995/96 begangen. Die Stadt aber ist dlter. Offenbar haMakhisedek Opfer dargebracht,
bevorGott sich selbst Abraham offenbarte“Erst Salomo wird die Priesterkaste JerusalenSsive
Anbetung fuhren. Doch hier schon ergeht der Segen eines Priesters der Volker an AbrahameEines Pri
sters von aul3erhalb Israels. Eines ,heidnischen’ Priesters. Er wird erteilt unter einer Bezeichnung ftr
Gott,der Himmel und Erde geschaffen Ia9), unter der Bezeichnurigl ‘elyon. Fur die kanaana

schen Religionen heil3t so die hochste Gottheit.

Die Stelle heif3t in der Verdeutschung der Schrift Martin Bubergemeinsam migranz Rose-
zweig:

Malki-Zedek, aber, der Konig von Salem, fuhrte heran Brot und Wein,

Priester war er dem Hohen Gott,

und segnete ihn und sprach:

Gesegnet, Abram, dem Hohen Gott,

Stifter von Himmel und Erde!

Und gesegnet der Hohe Gott,

der deine Drénger in deine Hand geliefert hat!

Er aber gab ihm den Zehnten von alldm Anfang 14, 18-20).

Oder, ein Satz daraus in der Bibel nach der Ubersefdantn Luthers Gesegnet seist du, Abram,
vom hdchsten Gott, der Himmel und Erde geschaffe(ilhdose 14, 19b)

Das Kapitel 14 ist offensichtlich zusammengeflgt aus Teilen, die einmal selbstéandig waren. Aber
auch in seinen Spriingen ergeben sich Beziehungen und Aussagen, denen ich nun nachgehe.

Nachder Begegnung mit Melchisedek wendet sich einer der bei der Kommandoaktion Besiedten an A
ram. Es ist der Konig von Sodom. Er war ebenso wie Melchisedek dem Abram entgegengekommen. Der

¥ Dieser logische Fehler unterlauft K. Bergst Christsein der einzige Weg? 63, wobei es sich um die Verkiirzung einer
Aussage von Martin Luther handejttenn 30 er sagt / nit etlich Bondern alle volcker sollen gebenedeyet werdbn in A
raham(3 samen / 3o wirt on den selben samen Abrahe kein gebenedeyung sein in allen ybickerther, Das Magnif

cat verdeutschet und ausgelegt. 1520 und 1521, in: Luthers Werke in Auswahl, unter Mitwirkung von Albert Leitzmann hg.
Otto Clemen, 2. Band. 6. A. 1967, 133-187, 182 [WA 7, 598]). Dem BuckKvBergerverdankt der Verf. dieserrA

stbRe die Einsicht in die Notwendigkeit einer biblischen Erhebung zum Thema.

¥ Frank Criisemann, Abraham und die Bewohner des Landes, 340; vgl. ders. ,Ihr sollt ein Segen sein®, 13.

¥ Kamal Farah, Gerechtigkeit und Frieden in Jerusalem, in: Jerusalem. Stadt des Friedens. Jahrbuch Mission 2000, hg.
Evangelisches Missionswerk in Deutschland (EMW). 2000, 14-19, 15.
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Konig versucht vielleicht in eine Verhandlung einzutreten betreffs der Beutezahlungen, die er zu leisten
hat. Abram will unabh&ngig bleiben. Er lehnt jeden Ruf ab, der ihm einmal nachsagen konnte, er sei durct
Sodom reich geworden. Er nimmt nicht eirfgehuhriemean.

Und worauf es uns jetzt ankommt: Abram bekraftigt das mit einem Eid bei Gott. Er schwért vor dem
Angehorigen eines gerade noch besiegten fremden Volkes. Den Eid spricht Abram einseitig aus. Aber so
dass es seinen besiegten Partner beteiligt. Abrams Eid knipft an die Begegnung mit dem geheimnisvolle
Melchisedek an. Dem Fremden, der den hochsten Gott kennt. Der Eidltulbetbe meine Hand zu

IHm, dem Hohen Gott, Stifter von Himmel und Efdath der Lutherbibelch hebe meine Hand auf zu
demHerrN dem hdchsten Gott, der Himmel und Erde geschaffen hat.

Ich muss hier auf etwas hinweisen. Die biblischen Verfasser haben eine Mdglichkeit, die uns nicht so
leicht zur Verfigung steht. Sie unterscheiden zwischen verschiedenen Namen, verschiedenen-Benennu
gen fur Gott. VonHohenGott, °el elyon, spricht Melchisedek. Und Abram nimmt das gegenuber dem
Konig von Sodom auf. Auch er nimmt diese Bezeichnung in den Mund. Abraretiieseine Handu

IHm, dem offenbarteNAMEN. Die biblischen Verfasser unterscheiden. Sie sprechefsutin’el, eine-

seits. Den verehren Kanander. Von dem lasst sichaalotrAbranmsegnen. Es ist also eim&klusive
Gottesbezeichnung. Sie schliel3t die Kanaanaer und AtmaammerSie sprechen andererseits von

IHm, DEM NAMEN. Abram ruft ihn selbst an. Ohne die Kanaanaer. Alddusiv

Nur darf man jetzt nicht meinen, das seien zwei Verschiedene. Abram vollzieht in seiner Anrufung ja
gerade die IdentifikatiorErR— der Hohe Gott, Stifter von Himmel und Erde! Der Hohe Geltt,elyon,

ist kein anderer algr.. Und umgekehrtEr ist ganz ohne Zweifel auch dkel “elyon, der universale

Gott aller Zeiten und Raume. Deine Gott, der Gott Israelsst nach biblischer Uberzeugung immer
auch universal.

Solche biblischen Satze sind in vielen Fallen sogenannte Nominalsatze, sprachlich und inhaltlieh einde
tig: Er ist das SubjekERr ist nach biblischem Glauben der Souverdne. Der Freie. Das ist daseerste G
bot.

Sprachliche Unterscheidungen kennen wir auch. Es geht bis auf die christliche Mission unter german
schen Volkern zuriick, dass wir im deutsclBait sagen — ohne einen Artikel —, wenn wir von dem
einen Gotsprechen — der d&chopfer Himmels und der Erden &in dem das Gericht ausgeht tber
die Lebenden und die Toten. D8pott, ein Gott, eineGottin—das ist dagegen eine ihm untergeordnete
Gottheif®. So wie die Bibel spricht von deébttern der Volker im Rat der Gottheiten

Die arabischeSprache geht umgekehrt vor. Sie ketifithun bzw.’ilah, die Gottheit. Mit denfrtikel
aber bildet das Wort die Foralahu / Allah. Damit ist dereine Gott' gemeint Das koranische, das-i
lamische Bekenntnis zu desmen GottarabischAllah, ist ein eindriickliches Bekenntnis zu dem Ssuv
ranen. Dem Freien. Wie es das erste Gebot der Bibel ist.

“ F. Melzer, 82f. In die Religiositat vieler Menschen in Deutschland wirkt nicht nur das biblische Gottesbekematnis, so
dern mindestens ebenso stark ein aus philosophischen Traditionen gespeistes als allgemein giltig empfundemes Gottesve
sténdnis ein. Man kann beobachten, wie auch Christinnen und Christen, die intensiv die Bibel kennenlernen, statt einer
biblischen Gottesbenennung in bestimmten Situationen bewusst und volkstimlich vom ,lieben Gott“ oder vom ,Herrgott*
sprechen. Es gibt ein Bedurfnis nach unterschiedlichen Gottesbenennungen in unterschiedlichen Zusammenhéangen.

* Carl Brockelmann, Arabische Grammatik. 24. A., hg. Manfred Fleischhammer. 1992, §§ 2b; 12b.
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Aber wir kehren zurtick zu Kapitel 14 des Buches Genesis. Beim Segen Melchisedeks, demAbram a
nimmt, geht es noch lange nicht um das Verhéltnis von Juden oder womagglich von Glamsttam

Es geht um etwas noch Weiteres, etwas Universaleres. Wenn Sie es so nennen wollen: Heidriwas
scheresEs geht doch um die Weisheit der Vélker und Religionen der Welt. Fur sie steht der Priester
Melchisedek. Fur den Kontinent Asien. Und fur die Tradition Afrikas. Aul3erhalb der biblischen Offe
barung. In einem weiten Kreis. Hier ist ein Augenblick, an dem biblischer Glaube bewusst empfangt und
annimmt von der Weisheit der Volker und Religionen auf3erhalb der biblischen Offenbarung — gegeben
aus Gottes Hand. Der Vertreter des biblischen Glaubens emfB&geus der religiosen Welt. Das
schlief3t die Bibel nicht aus. Das benennt sie im Gegenteil schon sehr bald, nachdem GotuAdgram

ner Mission gerufehat®.

Es ist zun&chst nur ein Augenblick, nicht mehr. Aber es bleibt nicht das einzige Mal, dass die Weisheit
von Volkern und Religionen Aufnahme in die Bibel findet. Die Beziehung des Mose zu Midian mit dem
Priester Jitro folgt in vielem der des Abram mit Melchisedek. Und zur Weisheit gehdren ja aud¢h Spruc
gut und Dichtung. Die Hebraische Bibel, das Neue Testament, aber auch der Koran nehmen Spruchgut
und Dichtung vielfach auf. Die Verkindigung desenGottes nimmt auf sie Bezug. In das Wort dieser
Verkundigung wird Weisheit in Form und Inhalt aufgenommen. Biblische Weisheit Giberschreitet Gre

zen der Priesterschaften und der Gemeinschaften der Propheten, Grenzen von VolkealleSianist
derealsabgrenzend

Und vergessen wir nicht: Es geht um mehr als eine Aufnahme von Erkenntnissen. Um mehr als ihre
Nutzung zu werbenden Zwecken. Der Vertreter des biblischen Glaubens enje#§egtus der reé
giosen Welt. Dersegen Gottes.

3.4. Gerechtigkeit auch fur andere — Dialog mit Gott. Genesis 18, 16-33

Von Abram heif3t es nicht wie von Nogleich am Anfangler biblischen Texte, dasseain Gerechter

war. Erst drei Kapitel spater héren wir — in der Verdeutschung der Schrift von Martin Bubengemei
sam mit Franz Rosenzweigr aber vertrautdHm; das achtete er ihm als Bewahru@der nach der
Ubersetzung Martin Luther&bram glaubte demrderrnund das rechnete er ihm zur Gerechtigke®,

6). Vor dieser Aussage hBk dem Abram eine der zehn Prifungen zugemutet, die die judische Ausl
gung in Abrams Leben siéfit Die Priifung besteht in dem, was der Mittelpunkt der Abrahamgaschic

* Es fallt der Auslegung schwer, stehen zu lassen, dadslesisedelist, der hier als Segnender handelt, ohne dass die
Szene ausdriicklich angibt, wée segnerkann

F. Crisemann knupft in einem seiner Beitrdge zum Deutschen Evangelischen Kirchentag 2001 die B&adiilhg

Abraham Furbitte fur die Kanaanaer (1Mose 18), sorgt fur ihre Sicherheit und ihr Eigentum (1Mose 14) und wird deshalb
von ihnen gesegnet (14,18-2Ff. Criisemann, Bausteine zu einer christlichen Theologie des jidischen Landes, 41). Hat
die Bibel wirklich eindeutig die Reihenfolge, die neuere Beitrage von F. Crisemann formulieren, die Kanaanaer hatten
.zuerst” (F. Crisemann, ,lhr sollt ein Segen sein”, Ja) Segen und Gottesmacht Abrahanpsittizipiert und dieser

empfange nun Segerurtick” (F. Crisemann, Abraham und die Bewohner des Landes, 341, ders., ,Ihr sollt ein Segen
sein“, 14)?

Ahnlich scheint die rheinische evangelische Theol@girdula Schmidn einem Beitrag anlasslich v@003. Jahr der

Bibeldas Segensverhaltnis umzukehren und von einem Segen zu sprechen, den Melchisedek Sifgsfasigton diesem
‘Fremdsegendurch den andersglaubigen Melchisedek]halten? Darauf gibt es eine einfache biblische Antwort: Gott hat
Abraham versprochen, all diejenigen zu segnen, die seinen Schitzling segnen wirden (1. Md3& Bx8§utung der
Begegnung von Abraham und Melchisedek formuliert dieser Beitrag auf unsere heutigen Begegnungen hin in Begriffen der
Gegenseitigkeit;Hier geht es um mehr als religiose Toleranz, hier geht es um geteilte Spiritualitéat und gegenseitige
Anerkennung, ohne dass einer seinen Glauben und seine Tradition a@@i®thmid, Sinnbild des ewigen Priesters.
Welche Rolle spielt Melchisedek (1. Mose 14, 18-20)? in: DER WEG 15, 6. bis 12. April 2003, 4).

® Jubilaenbuch 19, 8; Pirge Avot (Spriiche der Véter) 5, 4.
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ten der Bibel ist: Dem kinderlosen Paar Sarai und Abram, mit denen Gott eine neue Mensclmeit begi
nen will sagt Gott zuthr werdet ein grof3es Volk sein

Er prift den Abraham und will Bewahrung. Im Neuen Testament streiten spater Paulus und Jakobus
Uber den Satz von Glauben und Bewahrung Abrams. Also ein messianischer Jude, der zu den Vdlkern
geht,undein messianischer Jude, der im Land Israel die messianische Gemeinde leitet. Sie streiten: Hat
Gott dem Abraham de@laubenals Bewahrung geachtet — oder de@bben?Christinnen und Christen
unterscheidemlas. Aber kbnnen wir es voneinantenner?

In Genesis 18 erleben wir eine uns gut bekannte Geschichte: Dieser Abraham, dem sein Vertrauen als
Bewéhrung geachtet wirdiidersprichtiHm.

ER hat Abraham mitgeteilt, dass er wieder einhrerlabfahren und sehen will, welches Geschrei da vor
ihn kommt.Gewichtige Stndest vor Inn gekommen, Klageschrei Uber die Stadte Sodom und Gomorra.
Es stellt sich die Frage der Vertilgung.

Abraham als Nomade ist bestimmt kein Freund von Stadten. Er hat bestimmt sein Bild, was in Stadten
alles los ist. Was man dort treibt. Aber er stelit eine Frage. Abraham stellt Gott, dem sich die Frage

der Vertilgung stellt, einandereFrage: namlich die Frageach der Gerechtigkeiwillst du auch den

Gerechten mit den Ruchlosen wegraffen? Vielleicht gibt es flinzig Gerechte in der Stadt. Willst du auch
sie wegraffen und nicht doch dem Ort vergeben wegen der fiinfzig Gerechten dort? Das kannst du doch
nicht tun, die Gerechten zusammen mit den Ruchlosen umbringen. Dann ginge es ja dem Gerechten g
nauso wie dem Ruchlosen. Das kannst du doch nicht tun. Sollte sich der Richter Uber die ganze Erde
nicht an das Recht halten? (23-25)

Wir sind hier in einer Zeit und Kultur, in der Gottheiten hdchste Machte sind. Menschen kénnen ihnen
nur vollig untergeordnet sein. Da héren wir von einem, von Abraham, d&sstelie Frage nach der
Gerechtigkeit stellt. Hier kénnte sich eine neue Revolution ausdriicken — im Verhaltnis von Gott und
Mensch. Und auch im Verhaltnis der Menschen untereinander.

Abrahams Worte sind ihrer Form ndabin GebetGenaugenommekeine Furbitte zunachshicht ein
Eintreten fur andereEs ist ein Austausch vdfragenund Antwortenzwischen Abraham undm. Also
einDialog. Einer der gréRten Dialogtexte der Bibel handelt charakteristischerweisgagenund
Antwortendes Freundes Gottes Bim.

Abrahams Worte sind nicht eitte um VergebungAbrahams Worte sind digage nach deGereh-
tigkeit In derFrageverbirgt sich allerdings eiAppellan die Gerechtigkeit. Abraham ist deshalb noch
kein Rebell, der sein will wie Gott. Im Gegenteil — er nimmt die Freiheit wahr, die im Bund zwischen
Gott und Mensch auf die Seite des Menschen gehort. Die Freiheit, die dem Menschen schon bei der
Ausweisung aus dem Garten Eden verliehen wurde.

Erich Frommschreibt hier,Abraham ist kein rebellischer Prometheus; er ist ein freier Mann, der das
Recht hat, Forderungen zu stellen, und Gott hat nicht das Recht, ihre Erfilllung zu verw&igern®
Abraham stelltHM die Frage nach der Gerechtigkeit. UERIweil3 und sieht, dass Abraham fle-G
rechtigkeit eintritt.
Dies ist nicht didalsche Diskussioaus dem Garten Ede8ollte Gott gesagt haben?

* E. Fromm, Gesamtausgabe 6, hg. Rainer Funk. 1980, 99; zitiert nach J. Magonet, Abraham und die Gerechtigkeit, 39.
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Es ist auch nicht dggeinliche Streit mit Gottden der Proph&ibnaversucht. Jona hatte wirklich

unter aufwandigem und lebensgeféahrlichem personlichen Einsatz der Stadt Ninive das Gericht Gottes
gepredigt. Und dann kehrt doch die Stadt tatsachilinlzu Gott. Und Jona — ist enttauscht. Denn

Gott verschont nun die Stadt. Jona kann kein Strafgericht miterleben. DarUber streitet er mit Gott.
Peinlich. Eine biblische Satire. Eine Satire, die die Schwéachen von Predigern und von Frommen aufs
Korn nimmt.

Von AbrahamhortEr die Frage: Sollte sich der Richter tGiber die ganze Welt nicht an das Recht halten?

Und Erantwortet: Finde ich in Sodom flinfzig Gerechte, so will ich es dem ganzen Ort tragentum ihre
willen.

Abraham fragt weiter, biBRr zusagt: Ja, auch fur zehn Gerechte, fur zehn Bewahrte, vergibt er dem Ort.
Zehnwird spater die Mindestzahl der Manner, mit denen ein juidisches Gebet als Gemeinschaftsgebet
stattfinden kann. Zehn ist offenbar die kleinste Zahl einer Gemeinschaft. Unter zehn ist jedeu-Individ
um und tragt die Folgen seines Tuns fur sich und seine Nachkommen allein.

Abraham lernt in diesem Gesprach: Es ist notweridigierechtigkeit einzutretdnis hin zu Gott, ja,
sogar, wenn es sich bei der Frage nach der GerechtigireBott selbshandelt.

Und ich mochte, bevor ich dieses Kapitel verlasse, Ihnen noch sagen, was schon am Anférg des A
schnittes standERr, bDERNAME, sprachzuerstzu sich selbsEr entschied fur sich: Ich will Abraham
unterrichten von meinem Vorhabe$pllte ich Abraham verhillen, was ich tun will? Abraham, ein

Stamm wird er werden, grof3 und machtig, und mit ihm werden sich segnen alle Stdmme der Erde! Ja,
ich habe ihn erkannt, auf dass er entbiete seinen S6hnen und seinem Hause nach ihm: sie sollen hiten
MEeINEN Weg, Wahrhaftigkeit und Recht zu tun, dassiber Abraham kommen lasse, was er Uber ihn
geredet hat.

Hier héren wir also, mitvelchem ZieErR Abraham erwahlt hat: Es sollen durch Abraham seinénNac
kommen zu dem neuen Volk auf Gottes Weg werden. Zu dem Volkydaghaftigkeit und Reclebt,
Recht und Gerechtigkeauf hebraisclzedaka umishpat.

Die Nachkommen Abrahams, ein Volk auf Gottes Weg. Ich erinnere Sie daran: Dazuwioliehéren.

Darauf beziehen wir uns. Die christliche Gemeinde z&hlt das zu ihren Glaubensaussagen seit dem Neue
Testament: Gott erweckt dem Abraham Kinder (Lukas 3, 8). Wir sind diesem neuen Volk Israel im ve
heilRenen neuen Bund zugeordnet — als Kirche aus Israel und den Vdélkern der Welt.

Die Fragen Abrahams daN beginnen, nachdeSeINe Begleiter, zwei von den drei Mannétndie zu

Abraham zu Gast kommen, nach Sodom gehen. Und dann steht als nachstes dad $diraham

stand noch votHm. Die Lutherbibel sagtynd Abraham blieb stehen vor détarrn Fir sich genm-

men und rein sprachlich kann man den Satz auch ebenso gut Ubetdatzé&toraham steht noch vor

Ibm. Der judische Philosoph mit dem passenden Nafwaham Joshua Heschatiert den Satz so:
»<Abraham steht immer noch vor GotttUnd Heschel legt augDas Leben eines Menschen, der in den

Bund Abrahams eintritt, fihrt das Leben Abrahams fort. Denn die Gegenwart ist von der Vergangenheit
nicht abgeschnitten [...]. Abraham wahrt fir immer. Wir sind Abraham, Isaak und F4katenn
Heschelwir® sagt, spricht er von den judischen Menschen. Von ihrer Berufung.

* vgl. SuraHiid 11, 69-83; Ad-Dariyat 51, 24-37.
* A. J. Heschel, 155.
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Abraham — der sich einsetzt fir die Gerechtigkeit: Das ist eins von dem, was wir lernen. Das gehort zu
dem, was die Glaubensgemeinschaften von Abraham festhalten.

Nach dem Wortlaut des Koran spricht Gott von einem Versuch Abrahams, niibérrdas Volk Lots
zu streitenUnd Gott bescheinigtvahrlich, Abraham war milde, mitleidend und buRRfer@gler, wie
Amir Zaidanauslegt, der auch schon in diesem Raum referierflbedhim disputierte [...] Gewil3,
Ibrahim war zweifelsohne langmiitig, anteilnehmend, reunlitig

Ein islamischer Sammler von Prophetengeschicitem [shaq ath-Tha‘labi, nach christlicher Zeitrée

nung 1035 verstorben, weil3 den Inhalt von zwei Gottesworten. Abraham soll sie als schriftliche Offe
barung den Menschen seiner Zeit gebracht haben. Das eine richtet sich an einefCKamnigingebi-

deter, auf eine Prifung gestellter Konig! Ich sandte dich nicht, um die Welt Stlick fur Sttick zusammen
und unter deine Gewalt zu bringen, sondern ich sandte dich, um dem Ruf der Unrecht Leidenden zum
Siege zu verhelfen, und ich werde ihn nicht zurtickweisen, selbst wenn er von einem Unglaubigen k
me?

Auch fUrath-Tha‘labi ist Abraham einer, der im Dienst Gottes steht,,dem Ruf der Unrecht lie
denden zu Sieg verhilft®.

Ich mdchte jetzt aber mit uns und mit dem, was wir gelernt haben, zwei Kapitel weitergehennin ein a
deres Kapitel, das ebenfalsn Suchen nach Antworten auf Fragen sein wft*

3.5. Gerechtigkeit auch bei anderen — fremd bei einem Gottesfurchtigen. G e-
nesis 20

Abraham lebt in ihm von Gott gezeigten Land Kana@nin einem fremdekso sagt es im NeuereT
stament der Hebraerbrief (Hebraer 11, 9). Abraham hat nur wechselnde Zeltplatze, auch wenn er an
ihnenlxm Altare errichtet, Jeder Rastplatz ist fiir ihn Ort des Anrufens seines Gattes.

Abrahms erster Grundbesitz, den er erwirbt, bleibt lebenslang auch sein einziger. Ein Platz, der bis
heute konflikttrachtig ist. An dem in den vergangenen JaBitgrvergossen wurde. Es ist der

Platz, an dem Abraham seine Frau begrabt und der auch sein eigenes Grab wird. Der Ort ist nach
ihm benannt — alder Freund auf Hebraischdevron (Hebron)auf ArabischAl-Khalil.

Abraham, der im Land Fremde, zieht wie alle Nomaden umher, ohne Grenzen zu beachtentEr ist zei
weise auch in Agypten (12, 10-20) und in Gerar (Kap. 20). Dort gilt endgliltig, was wir von Kanaan
weniger krass lesen: Er igiei einem fremden Volk mit fremder Religidh“Hier nennt ihn auch das

erste Buch Mose ausdriicklich eirfeemdling.Fremdlingist die typische Ubersetzung der Luthierb

bel. Solche Fremdlinge mit Gastrecht werden spater immer in Israel leben. Wenn es aber ummden Stam
vater selbst geht, werar ein solcher ist, dann spurt man auch den Bibeltexten ab: G&steflihlen

sich als Gaste nicht immer vollig woht selbst wenn sie geduldet sind, selbst wenn sie@Baencard
haben.

* SuraHad 11, 74-75.

8 Muhammad Husny *Abd al-Hamid, Abt l-anbiya®: Ibrahim al-Khalil , 1948, 152; zitiert nach O. Schumann, 36.
* C. Westermann, Genesis 12-36, 389.

% aa0., 428.

°L F. Criisemann, Wird der eine Gott der Bibel in vielerlei Gestalt in den Religionen verehrt? 56.
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Nach Kapitel 20 passiert in Gerar, tief im Negev, was vorher ahnlich schon in Agypten geschehen war,
was vergleichbar spéater auch von Isaak und dessen Frau Rebekka erzahlt wird. Wir werden stutzig,
wenn wir an das hohe Alter von Sara und Abraham denken. Aber die Bibel erzahlt es so:

Sara iseine schone FralSie ist imstande, machtigen Mannern den Kopf zu verdrehen. Eine-bege
renswerte Frau. Abraham weil3 das. Er ist nicht nur stolz wie jeder Ehemann. Es macht ihm Sorge. Man
bemerkt allerdings auch, dass er daraus Gewinn hat. Vielleicht weil3 er es selbst, dass er daraus Nutzen
zieht. Es zeigt sich, dass die Bibel kein Erbauungsbuch ist. Nicht umson$hiamas Manrhier einen
gewaltigen Stoff.

Abraham verhalt sich sehr zweifelhaft. Von deer, fir die Gerechtigkeit eintritvon dem ich gerade
noch gesprochen habe, ist schon keine Rede mehr. Wie so haufig, wenn esgendi?&/erhaltnisse
geht.

Abraham gibt seine Frau als seine Schwester aus. Dass er spater mal anflihrt, sie ist tatsachlich seine
Halbschwester (20, 12), das andert dann weder die Peinlichkeit noch das Eingestandnis seines Fehlve
haltens.

Er rechnet halt mit einem schlimmen Verhalten dieser Volker. Es weil ja schliedezhwie in fren-
den Volkern die Manner mit Frauen umgehen. Nicht wahr? Entweder sie missbrauchen sie. Oder sie
unterdriicken sie. So ist es doth?

Abraham allerdings sorgt sich nicht am meistenseine FrauEr hat Angst, dass d@sm selbsschlecht

geht, wenn ein méchtiger Mann Interesse an Sara bekommt.&vdann im Weg ist. Und tatsachlich,
Abimelech, der Kbnig von Gerar nimmt die angebliche Schwester Abrahams wahr und holt sie in seinen
Harem.

Doch die Geschichte nimmt eine Wende, mit der Abraham, der Vater des Glaubens, nicht gerechnet ha
te: Gott schaltet sich ein. Und an wen wendet sich Gott? Diesmal nicht anSeinad Sondern an
Abimelech. Den Fremdglaubigen. Gott sagt ihm des Nachts im Traum sein Dutéist des Todes um

der Frau willen, die du genommen hast; denn sie ist eines Mannes Ehefrau.

Nun, das passt noch zu dem, was alle von der Bibel erwarten. Sodom hat auch das Todesurteil beko
men. Aber wie erzéahlt die Bibel weiter? Abimelech hat Sara in Wirklichkeit nicht berihrt. Er kann vor
Gott sagentch habe das doch getan mit einfaltigem Herzen und unschuldigen Handen.

Also in dieser Geschichte tut der fremde, laeidnischeKonig, der auRerhalb Israels steht, das was nach
biblischem, gottlichen Wille\brahamsAufgabe ist: Er stellt die Frage nach der Gerechtigkeifragt

% Flavius Josephus, Jiidische Altertiimer 1, 8, 1 (Clementz), spricht mit Verstandnis fiir Abram (nach Genesis 12) von
~,dem bekannten Hang der Aegyptier zu Ausschweifungen®.

Raschi(Rabbi Shlomo Jizkhaq 1040-1105 n.Chr.) denkt erst in vordergriindig asthetischen Kategorien, wenn er zu Genesis
12, 11 die uberraschende Notiz von Saras Schonheit ede#izt aber kommen wir zu schwarzen und hasslichem Me

schen, Brudern der Kuschim (Mohren), die an eine schéne Frau nicht gewdhntisthd/ird dann zu 12, 19 direkter,

indem er den Midrasch Tankhuma wiedergjdenn die Agypter sind in Unzucht versunken, wie es heisst (Jech. [Ezechiel

/ Hesekiel] 23,20), Geilheit von Rossen ist ihre Geilheit".

Annahernd zwei Jahrtausende nach Josephus schoetbCromeraus der Erfahrung eines kolonialen Generalkonsuls:

.Lalt uns in christlicher Barmherzigkeit jede nur mogliche Nachsicht iben gegenulber den moralischen und geistigen
Mangeln der Agypter und alles tun, um sie auf den rechten Weg zu brii@yenter, Lord Evelyn Baring: Modern Egypt.

1908. Bd 2, 567, nach: Rana Kabbani: Mythos Morgenland. Wie Vorurteile und Klischees unser Bild vom Orient bis heute
pragen. 1993, 72; Lord Cromer = Evelyn Baring war von 1883-1906 britischer Generalkonsul in Agypten).
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Gott, ob das Todesurteil Uber einen Unschuldigen gerechtast,. willst du wirklich Unschuldigest
ten?Die Lutherbibel sagtWillst du denn auch ein gerechtes Volk umbringdn@ Gott tritt im nachi

chen Gesprachauf seine Seiteso wie er die Fragen Abrahams gehort hat. Gott sagt dem Abimiglech:
weil3 um deine Unschuld. Gib dem Mann seine Frau wieder, denn er ist ein Prophet. Und lass ihn fur
dich bitten, so wirst du am Leben bleiben.

Nun hat Abimelech am Morgenit Abrahamzu reden. Nun hat er viele Fragen. Die Fragen nach dem
RechttunrAbrahamsDu hast an mir gehandelt, wie man nicht handeln soll.

Abraham versucht seine Antwort. Er versucht die voreilige Bibelinterpretation. Die, die annimmt: Gott
ist auf der Seite Israels. Er ist auf der Seite der Glaubenden. Er ist bei uns. Die Fremden beten nicht zu
Gott.

Abraham sagt: Ich dachte, gewiss ist keine Gottesfurcht an diesem Ort.

Gottesfurcht —€as ist ein zentraler Begriff. Wir kennen es als Konfirmationsspruch oder as eing
schnitztes Bibelwort an hessischen FachwerkgehdienFurcht desHerrnist der Weisheit Anfang.
Ein Wort aus dem Buch der Spruqi@priche 1, 7). Es ist dasselbe Weutcht,wie es Abraham ey
braucht.

Gottesfurcht —das alte Wort kommt in unserem Sprachgebrauch den lblichen Viéétegigion< oder
>Frommigkeitc nahe®™ Das Wort der SpriichiBie Furcht de$HerrNist der Weisheit Anfarigat als
FortsetzungDie Toren verachten Weisheit und Zucht.

Abraham hat angenommeniese Toren — das sind die anderénhat bei den Anhéngern einer and
ren Religion mit dem Mangel aveisheit und Zuclgerechnet. Wir neigen dazu, bei derderemicht

mit der Gottesfurcht zu rechnen. Wir gehen davon aus, dass wahre Religion und Fronreighuest

ist. Mancher Christ besucht eine andere christliche Gruppe nicht, weil er anhii@nigt nicht die
GottesfurchtManche Christin, die ein Gebet einer anderen Religion, einer anderen betendem-Gemei
schaft nicht umgehen kann, betet dann ganz in der §ifjlerdas andere Gebet.

Ist das das Verhalten, zu dem uns unsere eigettesfurchfiihren soll?

Nach den Terroranschlagen vom 11. September 2001 haben die Vertreter unserer katholischen und eva
gelischen Kirchen in und um Wetzlar bewusst aufgerufeBegegnung statt Feindschaff*gegeniiber
unseren muslimischen Gemeinschaften. Aber es gibt auch andere Stimmen aus der Wetzlarer Christe
heit. Andere Wetzlarer reagieren im Internet mit der Formuliegidvag Unheil kommt vom Islam®.,

Gewiss wollen beide Seiten etwas Notwendiges: Namlich auf die Bedrohung von Menschenleben und
Frieden durch den Terror antworten. Aber was ist die Antwort, di&adeesfurchund deiGerechty-
keitentspricht? Und die deffriedenfordert? Was ist dibiblische Antwort?

* C. Westermann, Genesis 12-36, 398; vgl. F. Criisemann, Wird der eine Gott der Bibel in vielerlei Gestalt in den Rel
gionen verehrt? 57.

* Roland Rust u.a., Begegnung statt Feindschaft. An die Biirgerinnen und Biirger unserer Region. Aufruf der leitenden
Vertreter der evangelischen und katholischen Kirchenbezirke in der Region Wetzlar, Braunfels, Dillenburg, [zueist in: Wet
larer Neue Zeitung 22.09.2001] in: Der INTERNET-ServiceGristlich-IslamischenGe<llschaft (CIG e.V.)
<http://home.t-online.de/home/chrislages/wetzlar01={d8.12.2001).

* Fritz May, Angst vor Allahs Kriegern. Islamischer Terror bedroht Israel, die Christen und die westliche Welt.
<http://www.jerusalem-schalom.de/allahs_krieger#tfh4.03.2002).
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Ich kehre zuriick zu Abraham. Abimelech reagiert auf die Stimme Gottes in der Nacht utd auf A
rahams Eingestandnis am Morgésh dachte, gewiss ist keine Gottesfurcht an diesemADimelech
gibt AbrahamSchafe und Rinder, Knechte und Magael gibtihm Sara, seine Frau wieddtr sagt zu
AbrahamSiehe da, mein Land steht dir offen; wohne, wo dir's wohlge&fitbiblisches Verhalteneg
geniber einem sogenannteremadling.Abimelech sagt zu Sarkch habe deinem Bruder viel Geld-g
zahlt. Damit ist deine Ehre wiederhergestellt und dir ist bei allen Recht verschafft.

Abraham hat hier zu lernen. Zusammen mit ihm alle, die ihm folgen. Auch wir. Abraham lerfo-Die

ren, dieWeisheit und Zucht verachten, miseatdie anderersein. In diesem Fall waar selbst esEr

hat mit seinem Denken Uber andere, mit seinem Verhalten im Umgang mit anderen, beides missachtet
und verletztWeisheit und ZuchNach dem Buch der Spriiche éstderTor gewesen. Aber nicht nur

das: Nach dem Buch der Spriche hat er damit digcGottesfurchverletzt. Er hat seinem eigenenfAu

trag, der aus dem Ruf Gottes an ihn herrihrt, esdiner Missiomicht entsprochen. Seinem Ruf, ein
Modell der Gerechtigkeit zu sein.

Das Freund-Feind-Denken schrankt den Blick von Menschen ein. Wir verfehlen mit diesem lBeschran
ten Blick den andern. Wir verfehlen mit diesem Bladler auch die Gottesfurchbas,Verhalten, des-

sen Motiv die Angst vor der Schlechtigkeit der anderer®’js&t keineGottesfurcht. Es ist nicht das
biblische Modell. Es ist das Gegenteil davon. Alle Kinder Abrahams, seine Nachfolgerinnen bind Nac
folger, verfehlen mit diesem Verhalten ihren biblischen Auftrag.

Zweifellos reiben sich Gemeinschaften, die in ihrem Bekenntnis zu Gott nahe beieinander stehen und
doch in den entscheidenden Punkt@n,Herz der Religion®’, nicht zusammenkommen. DieeG

schichte zeigt deutlicher, als uns allen lieb sein kann, welche tddlichen Formen dieser Geschwisterko
flikt annimmt. Wenn in ihm jede Seite meint, sie sei unschuldiges @jeekbel Und sie sei womaoglich
gleichzeitig von Gott aufgefordert, so durchzugreiféa Kain Glicklicherweise geschieht es in den
allermeisten Fallen nur mit Worten. Doch leitdgibtes nicht immer bei Worten.

Viele sehen Religionspolemik wieder neu als ihre Aufgabe agildEReligionspolemik in der Bibel. Ich

will darauf noch zu sprechen kommen. Aber warum sehen wir nichtdéeiemderen Stimmeres
sprechen Stimmen dagegen, dass Polemikjdasebiblische Modell ist Polemik ist ein Modell mit
begrenztenRecht, auf Zwischenstationen des Weges. Manche Freunde diskutieren mit mir Gber das
Recht des DialogdVenn jemand es fur begrenzt halt — das Recht der Polemikast gslen Fall.

Zur Gottesfurchgehdrt in dieser biblischen Geschichte offensichtlich,@rindordnungen menschl
cher Gemeinschaft auch Fremden gegeniiferti achten. Das ist hier vorbildlich befolgt — aber von
Abimelech. Von dem, der nicht &an glaubt. Von dem, der dem Glauben Abrahams, dem Glauksen Isr
els nicht folgtEr, Abimelech, hat die Stimme Gottes gehdrt und anerkannt. Und Gott hat sich-zu Ab
melech gestellt.

Abraham lernt: Es gibpGottesfurcht« durchaus auch auBerhalb IsraélsGott ist frei, sie auchua
Rerhalb Israels zu erwirken und anzuerkennen.

% C. Westermann, Genesis 12-36, 402f.
> H. Nollmann, 4.

% C. Westermann, Genesis 12-36, 398.
* aa0., 402.
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Abrahams Fehlverhalten, sein Versagen an seiner Mission, wird nicht entschuldigt. Allerdings, auch als
der Schuldige wird Abraham doch gebraucht. Gott hatte ja zu Abimelech dessggAbraham fur dich

bitten. Abraham tut das. Er tritt fir Abimelech ein. Er findet so als der Schulidigewieder in seine

Mission. Wir héren: Gott nimmt das Gebet seines Erwahlten fir die anderen an. Abimelech und seine
Familie machen eine Erfahrung der Heilung.

3.6. Mit anderen vor Gott — Menschenrechte statt Feindschaft. Genesis 21,
22-34

Das Verhaltnis von Abraham und Abimelech hat eine Fortsetzung im nachsten Kapitel, einem Teil des
Kapitels 21. Es ist ein Kapitel, das man nur dann ganz versteht, wenn man in der Bibel weiterblattert.
Zur Geschichte von Isaak und zum Verhaltnis Israels zu den Nachbarn. Es kommt ein Vélkername vor,
den in Kapitel 20 dieselben Personen noch nicht trugen und der auch in anderen Abrahamgeschichten
nicht vorkommt, der Name déhilister®®. Das heil’t: Es geht in diesem Kapitel 21 nicht nur um zwei
Manner der Vorzeit. Es geht um etwas, das uns heute gbeakinteressiert,Um das Verhaltnis

von Vélkern zueinandef®. Um das Verhaltnis Israels zu anderen Vélkern.

Abraham und Abimelech schliel3en in Kapitel 21 A&kommeneine Vereinbarung. Etwas, das auch
uns im Rechtsleben gut vertraut ist. Allerdings hat es bei den beiden eine Dimension, die Uber das uns
Vertraute hinausgeht.

Ein Abkommen setzt ja eine gemeinsaBezugsgrol3goraus. Sie muss fir beide Seiten gliltig sein. Das

ist bei Abraham und Abimelech kein gemeinsames Rechtssystem, wie es basiert auf dem Grundgesetz,
auf den unverauf3erlichen Grundrechten, auf den Menschenrechten. Diese Mdglichkeiten bestanden noc
nicht. Auf diese Mdglichkeiten sollen und werdeim uns bei der Verstandigung zwischen Vélkern und
zwischen Religionsgemeinschaften beziehen. Auf dieser Grundlage wardtas Zusammenleben in

unserer Gesellschaft regeln.

Allerdings, wo sich etwa Juden, Christen und Muslime verstandigen, haben sie noch einen arderen g
meinsamen Bezug. Den hatten auch Abraham und Abimelech. Es ist deradBézmjt.

Die beiden schworen einen Ehei Gottbzw. sie schlieRen eindund miteinanderEs geht dabei nicht
nur um ihre beiden Personen oder Familien, songierihre Nachkommemlso um gréRere Gemei
schaften.

Der erstgenannte Inhalt des Bundes klingt ungewohnlich: Es ist der gegenseitige EnBaswbea-

zigkeit Danach schlie3en sich einleuchtende Rechtsfragen an, auch die Klarung von bereits geflihrtem
Streit. Eine Frage ist eingeschlossen, die bis heute im Nahen Osten entscheidend ist. Die Frage nach de
Zugang zunWasser Dem Recht auf die Nutzung der Brunnen. Und schlielich ist der Eid, von dem ich
erzahle, auch noch die Griindungsurkunde einer Stadt. Die Stadt besteht bis heute und besteht heute
neu. Es ist die Stadersheva— nach einer Deutun8runnen des Eides +n Negev. EirBrunnen A-
rahamszur Erinnerung an unseren Bibelabschnitt wird heute dort gezeigt.

® Nach historischen Darstellungen sind die Seevélker, von denen sie herriihren, zur selben Zeit wie die araméischen Vélker
in der Region ansassig geworden. Im Ablauf der biblischen Gesamtredaktion gibt es erst in der Richterzeit Andeutungen
einer Beruhrung mit Israel, so dass C. Westermann,arachronismus des Besuches eines Philisterkdnigs bei Isaak oder
Abraham® spricht (Genesis 12-36, 424). Doch geht Th. Rémer davon aus, dass die Abrahamgeschichten ohnehin keinen
historischen Bezugspunkt vor dem 10.-6. Jahrhundert v. Chr. haben (19).

 2a0., 425.
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Der Hintergrundder Vereinbarung allerdings ist nicht nur im Nahen Osten vertraut, sondern auch bei
uns. Es geht um das Leben &eemdlinge, der Gaste, der Beisass8a.lauten die Ubersetzungen fiir

ein Wort, dessen Gebrauch sich durch die Hebréische Bibel zieht. Das WondaiLEest bezeichnet

den Menschen einer ethnischen, nach unseren Begriffen auch einer religiosen Minderheit. Er lebt mit
seiner Familie oder in gréRerer Gemeinschaft in einer Stadt oder in einem Volk bei und untee-der ang
stammten Bevolkerung. Bei und untlar Bevolkerung, die die politische Herrschaft hat und die Hoheit
Uber die Gottesverehrung, den Kult. Minderheiten lebten in biblischeinzieérbei und mit Israel.

Schon vom Auszug der Hebraer aus Agypten an waren si€dahegiBesonderheit der Bibel gehort

die betonte Erinnerung daran: Das Volk der Bibel, Israel, kmmneigenen Leildie Erfahrung der etln
schen Minderheit, ja der unterdrickten und ausgebeuteten Minderheit. Im Zwangsarbeiterstatus in
Agypten. Und wir sehen im Buch Genesis: Es hat sogar in der Erinnerung an die Stammfamilie A
rahams die Erinnerung bewahrt an den Statugele®esjenigen, der bei der Mehrheit lebt, Gber dessen
SituationVertrageabgeschlossen werden. Die Erinnerung daran, was Fremdlingsschaft bedeutet, ist in
der Bibel so stark, dass es nicht nur von Abraham heif3t: Er lebte im verheif3enen Land als ein Fremder.
Sogarzu Gottsagt einmal ein Gebet im Jeremiabuch: Du stehst ja da wigaimder im Lan€f.

Viel von der Lésungsmaglichkeit fir das Leben von Minderheiten ist in der Geschichte fortgefithrt wo
den. Nach allem, was wir aus den Quellen wissen, schlol3 die islamische Gemeinschaft nach harten und
blutigen Konflikten in Medina dann auf ihrem Weg zur Mehrheit auf der arabischen Halbinsel und in
Syrien / Palastindertragemit den judischen und christlichen Minderheiten. Diese wugtdmtzb-

fohlene arabiscldhimmi.Sie hatten einen eigenen, differenzierten Rechtsstatus in der Mehrhditsgesel
schaft,,dem desgerim alten Israel zu vergleicheff: Reste dieses Systems sind bis heute in Nachfo
gestaaten des Osmanischen Reichs zu erkennen. Z. B., wenn grol3e Teile des Zivilrechts allein in Hande
der Religionsgemeinschaften liegen.

Heute kennen viele Staaten kulturelle Minderheitenrechte. DodRetigionsfreiheiist weder ein ve

tragliches Zugestéandnis noch ein vereinbartes Minderheitenrecht. Sie gehort in unserem Verstandnis zu
den unveraulRerlichéaienschenrechtededer und jede kann sie in Anspruch nehmen. Religionsgemei
schaften kénnen und sollen sich auf sie berufen. In einem sakularen Rechtsstaat wie es die Bundesrep
blik Deutschland ist, ist es keine Frage des politischen Ermessens, volle Gleichberechtigung +on Relig
onsgemeinschaften zu gewahren. Schon gar nicht ein Akt der Gnade. Dieses Recht ist garantiert. Es
hangt die,Legitimation des [...] Rechtsstaat® selbst daran, dass es auch eingeldst werden kann.

Deshalb ist esvohlgut, dass Christinnen und Christen die biblischen Worte kfeendebedenken.
Abergleichzeitig willbei unsniemand al$remdbezeichnet werden. Etwa weil Miuslim, weil sieMus-
limin ist. Bei uns sind religiose BekenntniggeichberechtigtBei uns missen wir lernen, dass 4une
mend auclverschiedenBekenntnisseinheimisctsind.

Dem Abschnitt von der vertraglichen Regelung zwischen Israel und einem Nachbarvolk schlief3t sich
eine kurze Begebenheit an. Das, was fir Abraham, den Urvater aller seiner Kinder, den Abschluss der
Begegnung bildeEr aber pflanzte eine Tamariske in Berscheba und rief dort den NameBrast-

heit der Weltzeit. Und Abraham gastete viele Tage im Land der Philister.

® Exodus / 2. Mose 12, 38.
% Jeremia 14, 8f; vgl. Johannes 1, 11 WMort Gottesvgl. K. Berger, Fremdheit als Kategorie biblischer Theologie, 207.
64
C. Colpe, 86.
® H. Bielefeldt, 491.
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Far Abraham eine der vielen Stationen auf seinem Weg. Der WegigkhTageals Weg einesrend-
lings weiter. Das heif3t niclgin, zwei MonateEs heif3eine lange Zeitin seinem Fall heil3t esein Le-
ben lang.

Auch hier haben die biblischen Verfasser die Benennungen fir Gott unterschied@nttBelohim,
schworen Abraham und Abimelech einen Eid. Abraham aber rutiHdieden offenbarteNamen, an.

Und Abraham vollzieht in seiner Anrufung die ldentifikati@r Gottheit der Weltzeitn der Lutherb
bel:Er rief dort [an] den Namen dd$errN des ewigen Gotte®erewige Gott, Gottheit der Weltzeit,

’el “olam, ist kein anderer alsr. Abraham lebt langst das erste Gebot, die erste Tafel der Gebote —
und weild doch etwas anzufangen mit dem Gott, den auch Abimelech kennt.

Davor warnen muss ich allerdings, dass wir jetzt die verschiedenen Benennungen Gottes zu schematisc
zur Ordnung der Religionstheorien verwenden. Unmittelbar nach dem Vers, bis zu dem ich uns gerade
gelesen habe, beginnt die berihmteste Abrahamserzéhlung, die von der Bindung seines Sohnes Isaak al
dem Opferaltar. Auch diese Erzahlung verwendet die unterschiedlichen Benennunge@oEs ist

*elohim, der dem Abraham befiehlt, seinen Sohn zu opfern. Aber dann ist es ein Entyeh vorm

NAMEN, der ihm befiehlt, dasicht zu tun. Und der Ort, an dem sich dies ereignet, wird genBRmEeR

NAME, sieht.Also in seiner letzten und schwersten Prifung, an der tiefsten Stelle seiner Beziehung zu
Gott, im eigenen Glaubensleben, erfahrt Abraham nach @hen rabbinischen Auffassung [...] zwei
verschiedene Aspekte Gott&s"

Ich habe erwéhnt: die Geschichte von Abraham und Abimelech arbeitet in Kapitel 21 gleichzeitig
an Israels spaterem Verhaltnis zu den Philistern. Ich will nicht verschweigen: Bei diesem Verhéltnis
reden wir von einem Kriegsverhaltnis. Die Beziehung Israels zur Philistda, von der sprachlich,
nicht ethnisch, auch der NarRal&dstinaherkommt, ist tiberwiegend eine kriegerische Beziehung.

Die Philister sind andere Eindringlinge im Land, so wie auch Israel Eindringling ist. Sie sind kult

rell und militértechnisch weiter. Sie haben den Schritt in die Eisenzeit getan, als sich Israel noch in
der Bronzezeit befindet. Sie sind eine Bedrohung.

Die Beziehung Israels zu den Philistern ist auch eine Beziehung des Religionskampfes, der Relig
onspolemik. 1. Samuel 5 erz&hlt: In der Philisterstadt Ashdod stehadasDagonsdas Heilig-

tum der Stadt. Die Philister erbeuten die Lade des Gottes Israels, den Schrein des Bundesgottes, unc
stellen sie in das Haus Dagons. Aber: Die Lade und der Gott Dagon kdnnen nicht zusammen stehen
Dagon stiirzt um. Schlie3lich sind sogar sein Haupt und seine Hande abgeschlagen. In der Stadt ent-
stehtein sehr groRer Schrecken durch die Handle=rRN durch SEINEHand. Trotz der Sitindest

raels muss die Lade zurlick nach Israel. Notgedrungen missen das auch die Philister anerkennen.

Ich komme auf etwas zuriick: Josua 24, 2 erzahlBadgyinnder Geschichte Abrahams denseit

des Stroms siedelten eure Véater vorzeiten, Tarach, Vater Abrahams und Vater Nachors)-und die
ten anderen GotteriAbrahams Vater also — war ein Gotzendiener. Ein Polytheist. Ein Heide.
Ubereinstimmend mit dieser Bibelstelle betonen jiidische Uberlieferung und Koran: Als Abraham
sein Vaterhaus verlie3, brach er auf aus dem Polytheismus. Sie kénnen davon auch dehtlich erza
len, etwa so:

Abrahams Vater hatte ein Geschaft fur Gotzenbilder. Eines Tages zerschlug Abraham mit einem
Stock fast alle Bilder. Er legte den Stock in die Hand des gréf3ten Gotzen. Als Abrahams Vater den
Schaden sah und fragféer hat das getan@rzahlte ihm Abrahan8ie haben sich um ein Opfer
gestritten und der Grol3e hat die anderen zerschlaaraufhin spricht Abrahams Vater g

wollt selbst das vernichtende Urteil Gber den Goétzendienst und Uber sein Geschafisasigottest

% J. Magonet, Abraham und die Gerechtigkeit, 47.
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du meiner? Diese sind doch aus Holz und Stebiks ist eine jiidische Form der Geschichte. Wer
den Koran kennt, erkennt sie wieder.

Es war ein Bekenner des einen Gottes, der hier den Streit der Gotter behauptete. In Wirklichkeit
kénnen polytheistische Religionen zu einem friedlichen Verhaltnis untereinander kommen. Sie
konnen die Grenzen von Stammesreligionen Uberwinden. Sie mdss#virklichkeit fremder

Gétter und die Legitimitat fremder Formen ihrer Verehrumight bestreite#. Goétternamen we

den ja von einer Kultur und Sprache in die andere tbersetzt.

Die monotheistischen Religionen aus der strengen Wiiste des Vorderen Orients kennen wir nur mit dem
ersten GebotDu sollst keine anderen Gotter neben mir haldéonotheistische Religionen kénnen

keine anderen Gotter stehenlassen. Sie haben zwar in der Geschichte viel aufgenommen — auch in ihr
Bild von Gott —, was sie sich meist nicht eingestehen. Aber aufgrund der empfangenen Offenbarung
neigen sie dazu, andere Gotter fur unwahr zu erklaren. Polytheisten kénnen ihre Gétternamen von einel
Kultur in die andere (ibersetzen. Ahginwahre Gétter kann man nicht tibersetZ&h Wenn Christen

und Muslime diese Tatsachegeneinanderichten, entstehen Satze wie der Satz einiger Chrj&tett

ist nicht Allah*’®. Oder der Satz eines MuslimBas gesamte Alte Testament ist ein Bericht iibeoThe

kratie und Gétzendienerét

® Marchen aus Israel, hg. Heda Jason, 1976, 19-20 (= Midrasch Genesis Rabba 38 zu 11, 28, zitiert bei H. L. Strack / P.
Billerbeck, Bd. Ill, 194; K.-J. Kuschel, 88f; E. Whitlau, 54); vgl. Jubildenbuch XI-XII; Apokalypse des Abraham I-VIII;
Louis Ginzberg, Les Légendes des Juifs, 1909. Online-Ausgabe hg. Gabrielle Sed-Radjna, in: La Bibliothéque du Cerf.
Internet cerf fttp://bibliotheque.editionsducerf.fr/html/Corpus/legjew/leqj-05.htm#P838-291 622.02.2002); Micha

Josef bin Gorin, Sagen der Juden zur Bibel, Auswahl von Emanuel bin Gorion, 1980, 86-249; Suffan 6, 74-84;

Maryam 19, 42-48A1-Ambiya® 21, 50-74. Von den hier genannten Herausgeberinnen und Herausgebern des judischen
Textes istkarl-Josef Kuschetler einzige, der die enge Ubereinstimmung mit dem Koran erwahnt.

% J. Assmann, 19.

® aa0., 20.

® ideaSpektrum Nr. 40/2001 4. Oktober 2001, Titel. Der evangelische NeutestaidkentteBergergin Heidelberger

Kollege vonJan Assmannasst sich nach einem Durchgang durch das Neue Testament zu der einseitigen Darstellung hi
reiRen,Konsequent und unversoéhnlich wird die Wirklichkeit aufgeteilt in den Bereich des biblischen Gottes und in den
Bereich, in dem dessen Feinde herrsch@gh“Berger, Ist Christsein der einzige Weg? 79).

" D. Benjamin, 155. Eine kritische Untersuchung der veréffentlichten Biographie des BatadsBenjamingenannt

Keldani (Chaldaer) =Abdu-1-Ahad Dawtd, 1867-1940(?)Priester der mit Rom unierten chaldaischen Kirche in Urmia,
Persien, der 1900 unter Annaherung an die nestorianische Kirche sein Amt verlie3 und spéter zum Islam Ubertrat, vollzieht
Mark Pleas, David Benjamin Keldani — A bishop converts to Islam? in: Answering Islam. a christian-muslim dialog
<http://www.answering-islam.org.uk/Hoaxes/keldani.l#n06.02.2001).

Den Vorwurf defTheokratie des Einswerdens von Gottesherrschaft und politischer Herrschaft, erheben monotheistische
Religionen gern gegeneinander. So formuliert der evangelische Thddlgga Moltmann,Der Islam ist auf Grund

seines Glaubens an den Einen Gott theokratisch angelégioltmann, 120). Abgesehen vom Islam spricht er fiir das

alte Agypten von Theokratie, fur das Abendland aber,politische[m] Monotheismus{114), fiir den er die Bezeichnung
christlich vermeidet. FiUMoltmannhat Monotheismus seinen Sitz im Leben in gRalitische[n] Theologie* (113). Da-

bei spricht er nicht von einem jidischen oder christlichen, sondern alleigislamischen Monotheismus(120), der fur

ihn allerdings wegen des Glaubens an die Macht des Satans ebenfalisikeiri Monotheismus (121) ist.

Solche oft unternommenen Versuche, das Problem der anderen Religion pragnant auf den Begriff zu bringennaber das A
liegen der eigenen positiv herauszuarbeiten, missen zu Bildern fihren, die sich nicht von der Wirklichkeit korggieren la
sen. Sie sind im Ansatz undialogisch.

Klaus-Peter Lehmanstellt sich zugespitzt undialogisch in eine westliche Tradition, die@&engeradezu die Fahigkeit

zum Personsein bestreitet. In distamische[n] Verabsolutierung des Einsseins Gottbibt fur ihn,, der ungeschicht

che Naturalismus der Gottesbeziehung erhalten [...] — wie in der Orthod@eafs-Peter Lehmann: Zwischen Okzident

und Orient. Volk Gottes und Trinitat im interreligiésen Dialog, in: Evangelischer Arbeitskreis Kirche und Israel in Hessen
und Nassau: Materialdienst Nr. 6/Dezember 20@ips//www.dike.de/Lomdim/md2001/062001md02.t#ml

[20.01.2002]). Im Osten fordert dagegen der Metropolit des Berg Libanon der griechisch-katholischen (melkitischen) Ki
che,Georges KhodrMuslime auf,die Logik abzulehnen, die sie in Opposition zum Okzident stalid’,wiinschte*

sich,dass die Okzidentalen eines Tages sagen, dass die zivilisiertesten Regionen der Welt der Okzident sincaund die isl
mische Welt‘(Ubersetzt aus: Georges Khodr, Ensemble contre la bétise, in: Courrier International No. 575, 08.11.2001



http://bibliotheque.editionsducerf.fr/html/Corpus/legjew/legj-05.htm#P838-291924
http://www.answering-islam.org.uk/Hoaxes/keldani.html
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Der Heidelberger Agyptologdan Assmansagt, noch zugespitzter, als ich ihn wiedergebe: Morothe
stische Religionen neigen auch daalle alteren und anderen Religionen als »Heidentum« oder
»Gotzendienst«abzulehnefi. Es lassen sich dafiir Beispiele als Beleg finden. Es zeigt sich in unseren
Spannungen. Aber wir mussen uns eingestehen: Wenn Juden, Christen und Muslime diesagdleigung
geneinandeanwenden, dann handeln sigehrlich Sie verraten Grundsatze ihres eigenen Glauben. Sie
konnen nicht ihre eigene Uberzeugung damit starken, dass sie iber den Natswteteugnis ablegen.

In Wirklichkeit schwachemsie damit sich selhstudentum, Christentum und Islam sind gerade nach
biblischer Verkiindigung von Gaticht Heidentum oder Gotzendienst. Und wenn es die Gefahr des
Ruckfallsin das Heidentum gibt: Es spricht manches dafiir, dass diese im christlichen Glaubef3-am gro
ten ist.

Was uns im Nachdenken tiber unsere Urspriinge aufgehen kann, sehen wir schon in den Uberlieferunge|
von Abraham. So wie er Gott in seinen gegensatzlichen Seiten begegnet, hat auch Abraham seinerseits
unterschiedliche Seiten. Er geht den einsamen Weg des ,Bruchs” mit religiosen Traditionen. Er steht zu
seiner Mission. Er vertritt sie und macht sie geltend — sogar vor Gott selbst. Aber manches Mal sucht
er sie vor allzu menschlichen Gefahrdungen zu retten mit Wegen, die in die Irre fihren. Zugleich sitzt er
wieder am Tisch mit anderen und Andersglaubenden. Er kann und will in seiner Mission zugleich Dialog
leben. Er sucht ,Verséhnun@g: Er nimmt Segean. Er erkennt in den Gottesbekenntnissen anderer den
Gott, derihm begegnet isEr, der EINE, kann fur ihn auch andere Namen annehmen. In der Begegnung
mit den Gotteserfahrungen und Gottesnamen anderer wachsen dem Bekerntnisexie Aussagen

zu. Wenn wir heute die Abrahamsuberlieferungen bedenken, arbeiten wir auch an der Frage unserer Ge-
meinschaft und Verséhnung mit anderen. Wo finden mwy DEN NAMEN, auch in den Gotteserfahrungen

und -bekenntnissen der anderen?

3.7. Abrahams Kinder — Spannung in der Verwandtschaft

Abram bekommt von Gott Zusagen. Sie bindeln sich in Kapitel 17 darin, dass Gott ihm einen neuen
Namen gibt: Er solAbrahamheil3en. Denn Gott macht ihn zuab hamon goyim, d.h. zumVater eines
Getummels von StammeamesGewimmels von Vélkerfi7, 5). Und in diesem Kapitel wird als einz

ges Mal auch von Sara gesagtilker sollen aus ihr werden und Kénige tber viele VAlkBr 16).

[zuerst in An-Nahar, Beirut]http://www.courrierinternational.com/numeros/575/057504401.asp?TYPE=arehives
[09.03.2002)).

Wahrend fumMoltmannausschlielichHerrschaftsreligion“ (113) die Wurzel des Monotheismus ist, ist fir den Relig
onswissenschaftldtritz Stolz ,die Bildung von GrofR3reicherginer von drei Antrieben zu seiner Entwicklung nebeg Sp

kulation und Individualisierung (F. Stolz, 179f, Zitat 179). Der katholische Thedtwwenn Baptist Metwertet dieselben
Elementedie auchMoltmannsieht, so, dass er den Begriff gbiblischen MonotheismusVerwendet;Der ist nicht, wie

ihn seine Verachter gern karikieren, Ausdruck einer totalitaren Herrschaftsideologie; er ist Gberhaupt kein System, sondern
ein eschatologisches Ereignis. Er ist, wenn ich recht verstehe, weit eher als ein machtpolitischer Monotheismiss ein path
scher Monotheismus mit einer schmerzlich offenen eschatologischen FHankBe‘Metz, 115).

Unsere Ansttl3e haben nicht das Anliegen, die Brauchbarkeit des neuzeitlichen Begkligmoeismuslir Fragen der
Bibelauslegung, des Dialogs von Juden, Christen und Muslimen und der eigenen Darstellung ihrer Bekenntnisse zu erdrter!
bzw. auf ihr zu bestehen. In der Tat zeigen sie, dass biblische Uberlieferungen Verengungen tiberwinden, die dem Mono-
theismus zugeschrieben werden. Sie wollen aber die universalen Gottesaussagen besonders der Kapitel Jesaja 40-55 als T
des biblischen Zeugnisses ebenso beachten wie das Bekenntnis zur Einheit Gottes (Deuterdndviose 6, 4; Markus

12, 28-34; 1. Korinther 8, 4-6)

” aa0., 24.

” Pierre Bordreuil spricht von Abraham als einem ,Mann des Bruchs“ (homme de la rupture) und ,Mann der Verséhnung®
(homme de réconciliation) und urteilt: ,Zum groRen Teil ist es ohne Zweifel die Komplexitat seines Bildes, degsen Fahi
keit zur Annahme schlief3lich den Sieg Uber die Zurtickweisung davontragt, die diese biblische Personlichkeit immer als
einzigartig anziehend erwiesen hat" (27, Ubersetzt).
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31

Wohlgemerkt, Abraham ist nicht nur der Vagemesvolkes. Es ist vowielenVdlkern die Rede, von
einemGewimmeé Und es ist selbstverstandlich vgayim die Rede. Sie werden dieses Wort vielleicht
kennen. Es ist die Bezeichnung Israels fir die anderen Volker. Fir die, die nicht zum biblischen Volk
gehdren. Im Lutherdeutsch fur dieiden.

Die Bibel nennt drei Frauen Abrahams, drei Mutter seiner Kinder. Mit seiner letzte@é&tanaist er

in sechs Séhnen der Vater von Volkern mindesiorslarabiens (25, 1-4). Die kurze Erwéhnung dieser

Frau lasst aufhorchen. Denn offenbar ist Qetura eine in Kanaan heimische Frau — nachdem Abraham ir
Falle seines Sohnes Isaak strikt ausgeschlossen hat, dass er eine ,von den Tochtern der Kanaaniter*
heiratet (24, 3¥. Kann Abraham fiir sich selbst weiter gehen in der Heimischwerdung, nachdem die
Verheil3ung inzwischen ihren Weg geht?

Mit der &gyptischen Sklaviklagar ist er der Vater des nordarabischen Zwo6lf-Stamme-Vdtmsel

(17, 20; 25, 12-18). Und mBaraist er durch Isaak der Vater von Voélkern des Ost- und Westjorganla
des, namlich des spatefédom— das ist ein Brudervolk Israels (36, 1-4; auch 5. Mose / Deuwteron
mium 23, 8) —, und schlie3lich der Vater des spateren Zwolf-Stamme-Metkes (29, 31 - 30, 24,

35, 16-26). Die arabisch-islamische Geschichtsuiberlieferung, nicht der Koran selbst, kennt noch eine
vierte, eine arabische Frau Abrahams mit Nafagon Mit ihr hatte er weitere fiinf S6hfre

Das Buch Genesis und der Koran befassen sich aber ausfuhrlich awemdibrahamsséhnen: mit
Ismaelundlsaak Der Koran stellt sie beide vor. Uber keinen der beiden fllt er ein wertendes Urteil.

Ich bin davon Uberzeugt, dass fir das Buch Genesis, das 1. Mosebuch, dasselbe gilt. Obwohl man sage
wird: ,Die Genesis [....] ist das Buch Isaaks und seiner Nachkommen und nicht das der anderen von
Abraham ausgehenden Lin{é*

Dieser Verzicht auf Wertungen gilt nicht fir die Spateren, die hier lesen. Er gilt schon nieatfiis

In einer heftigen innerchristlichen Auseinandersetzung stellt Paulus Ismael u.a. hin als einen Verfolger
Isaaks (Galater 4, 21-31). Beeinflusst durch Paulus sind die christliche Auslegung und die christlichen
Ubersetzungen des Buches Genesis. An den Revisionen der Lutherbibel kann man sogar sehen: Ein Ve
standnis, das Ismaabwertetwurde im 20. Jahrhundert, seit 1964, gegeniiber Luthers eigenertberse
zung noctverstark’’. Zugleich gibt es heute ein neues Nachfragen. Ich arbeite hier mit Einsichten des
Siegener evangelischen Theologdromas Naumann.

™ P. Bordreuil, 28; vgl. T. Rémer, 16. FRaschim Anschluss an den Midras@enesis Rabbist Qetura mit Hagar

identisch, was eine lebensgeschichtliche Lésung fir den Konflikt unter zwei Frauen und einem Mann nach dem Tod einer
der Frauen andeutet (zu Genesis 25, 1).

™ Der Korankommentatotbii al-Fid Isma‘il ibn Kathir (gest. 1373 n. Chr.) nach A. Fatoum, 29.

® M. Lings, Muhammad, 13.

In 21, 9 stellte dieutherbibelvon 1912 Ismael alSpétterdar, die von 1964 und 1984 (1999) deutet einen sexuellen
Ubergriff durch Ismael auf Isaak an. Es ist aber nicht erforderlich, i@ateszerer Kinder, das eine Anspielung auf

Isaaks Namenref lachtg ist, die eine oder andere moralisch anstéRige Deutung hineinzulegen. In 17, 19 antwortet auf den
Wunsch Abrahams, dass Ismael leben mochte, Gott nach den Ubersetzungen bis 19k2init964 miNein Die
Verdeutschung voBuber/Rosenzweiglie seit 1925 mehrfach bearbeitet und durchgesehen wurde, spricht in 21, 9 von
spottlacherund bringt in 17, 18-21 die vermutlich gemeinte ZusagédidteSohne tberzeugender zum Ausdruck als es

die Lutherbibel tut (eimlennoctschlieRtja und neinein). Ahnlich wie fiir das hebréisch@{ﬁ ’abal in der Lutherbibegeht

auch flr das entsprechende arabiﬂée bal im Arabischen Wérterbuch fur die Schriftsprache der Gegenwart, Arabisch-
Deutsch, von Hans Wehr von der 4. Auflage 1952 zur 5. Auflage 1985 eine Bedeutungsverschiebung starkégiauf ein
zu, doch hangt bei der Bibellbersetzung die Entscheidung am Gesamtbild Ismaels.
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Die judischeAuslegung hat vor dem Auftreten des Islam Ismael und Isaak mehrfacbtmeBewe
tungdarstellen kénnéh Spater scheinen sich negative Darstellungen durchgesetzt zu haben. Bie Ausl
gung hat Uiber diese Frage gestrifteAuch sie 6ffnet heute neu die Augen.

3.7.1. Vater vieler Volker — allein aus Gottes Wort. Genesis 15

Ich will auch hier noch in die Einzelheiten gehen. Wir kommen in den Mittelpunkt der Abrahamg
schichten. Er liegt in den Kapiteln 15-17 der Gerf&siss geht um die Frage der verheiRBenerhNac
kommenschaft an das kinderlose alte Ehepaar. Um die Nagelprobe der Verhei3ung.

Von 15-17 steigert sich die Spannung. Kapitel 15 enthalt den Abschluss eines Bundes Awischen
und AbramER sagt fir Abrams Nachkommen ein weites Land zu, mehr Vélker umfassend algan and
ren Stellen. Aber — wer sind denn Abrams Nachkommen? Schon vor dem Bundessschluss wird das
Problem ausgesprochen: Abram und Shasdienkeine Nachkommen. Abram erortert die erste denkbare

® T. Naumann, 87, verweist auf die Wiedergabe von Genesis 21, 9 in der Septuaginta, im Jubilaenbuch 17, 4und bei FI
vius Josephus, Judische Altertimer I, 12, 3 (Clementz). Es ist moglich, dass in Genesis 21, 13 die Septuagimta die Nac
kommenschaft Ismaels aus eingolk zu einemgrol3en Vollgemacht hat.

" Dass ,,untepi‘lx in der Schrift nichts andres als Gotzendienst zu verstehen sei, findet sich zu Genesis 21, 9 bereits bei
Rabbi¢Agiba und Rabbilishma‘el ben Elisha® (beide verstorben um 135 n. Chr., Belege bei H. L. Strack / P. Billerbeck

1, 410). Nach Toseft8ota 6, 6 galt fur den denselben Ralbishma‘el ben Elisha“: , P31 bedeutet nichts anderes als

Blutvergiel3en” und er schloss aus 2. Samuel 2, dass Sara sah, wie Ismael mit Pfeilen auf Isaak schoss, um ihn zu téten
(Belege bei H. L. Strack / P. Billerbeck Ill, 57BRaschi fasst zusammen: Mit dg8cherzen“kann,Gotzendienst",

xSittiche Entartung®, ,Morden” oderder Streit um die ,Erbschaftgemeint sein (Raschi, zur Stelle). Weitgeherd di

selbe Zusammenfassung bietet eine Nacherzahlung der Bibel fiir Kinder, die verschweigt, dass Ismael Abrahams Sohn ist:
,Oft stiess Ismael den Isaak von sich und schlug ihn auch. Wenn Isaak weinte und zu seiner Mutter lief, lachte Ismael und
verspottete ihn. Auch Hagar, seine Mutter, war nicht besser. Sie wollte nicht arbeiten und liess sich von Saaa nichts s
gen. Die Knechte und Mégde hassten Hagar, denn sie war sehr faul. Eines Tages sah Sara, wie Ismael ein Gotzenbild
herbeischleppte und mit Isaak damit spielen wollte [...] Ismael schoss mit Pfeilen auf Isaak. «Was tust du da?» fragten sie
ihn, und er antwortete, er spiele nur. In Wirklichkeit aber wollte er Isaak umbringen. [...] Als er wieder heimkam, rief

Sara ihn zu sich und sprach: «Lass doch dein bdses Treiben, dann wird es dir gut gehen und ich werde dich liebhaben
wie eine Mutter ihr Kind». Ismael verspottete sie jedo@tirascha Stutschinsky: Die Bibel fur Kinder erzahlt nach der
Heiligen Schrift und der Agada. 5. A. 2002, 61). Im Gegensatz zu dieser Darstellung Saras schreibt der Midrasch Genesis
Rabba 53 zu 21, 9 Sara zu, sie habel@ises Auge“(den ,bésen Blick’) auf Ismael geworfen (nach Hayoun, 71; Raschi

folgt zu 21, 14 dem Midrasch).

Auch Emmanuel Lévinas spricht vggewalttatigen Spielen'(E. Lévinas: Das Judentum und das Weibliche, in: ders.,
Schwierige Freiheit, 1992, 42ff; 43, nach E. Whitlau, 68). Die vielleicht respektloseste Deutung, die den Charakter einer
neuen Glaubenspriifung annehmen kann, hatte Ovadygabejv Sforno (ca. 1470 - ca. 1550): Ismael habe die Bghau

tung von Spottern aufgeschnappt und weitergegeben, Isaak sei ein Sohn Abimelechs (Anschluss von 21, 1 an Kapitel 20;
nach E. Whitlau).

Die Vertreibung der Hagar auf Betreiben Saras ist durch die Uberlieferung immer wieder bearbeitet worden. Fiir den Kir-
chenlehreAurelius Augustinug354-430) waren die Schmerzen, die Saech der ihr zustehenden Gewaltfagar zu-

fugte, ein Argument fur die Pflicht staatlicher Autoritat, Abtriinnige mit GewaltmalRnahmen wieder der Kirche zuzufiihren,
zumal sonst die katholische Kirche (wie Isaplgrfolgung leidet durch den Stolz und die Undankbarkeit jener fleischlich
gesinnten Menschdwie Ismael] die sie durch zeitliche Trilbsal und Furcht zu bessern syghtjustinus, Brief an \i-

centius [Epistola ad Vincentium, 408], in: Augustinus. Ausgewahlt und vorgestellt von Kurt Flasch, 1997, 424-431, Zitate
428). Der evangelische Kirchenhistorikéurt Dietrich Schmid{1896-1964) urteilte zu diesem Textlier wurzelt letz-

lich die Inquisition des Mittelalters. Hier liegt aber auch eine der Wurzeln fir die zwangsweise Missionsmethode, die im
Mittelalter gegenliber germanischen, slawischen und anderen Volkern zeitweise angewdkdOstSchmidt, Grundrif3

der Kirchengeschichte, 3. A., 1960, 119).

Der Korankommentatohbu Muhammad Isma ‘il Ibn “lkrima as-Siaddyy (gestorben 125 H. / 745 n. Chr.) gibt an, dass die
arabische Stammmutter HagHjar) die erste Frau mit verstimmelten (,beschnittenen’) Genitalien und die erste mit
durchbohrten Ohren gewesen sei. Beides habe zu ihrer Demutigung durch Sara gehért und sollte sie hasslich machen (nact
A. Fatoum, 44-45).

% vgl. J. Magonet, Der Patriarch — Abraham, 44; E. Whitlau, 54.
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Losung: Er kénnte seinen Knedhlieser von Damaskuas seinen Erben einsetzen, anstelle eines
NachkommendER verwirft diese Losung: Der Erbe soll deblicher Nachkomm@ébrams sein (15, 2-
4).

3.7.2. Bruderzwist und Gottes Beistand — von Mutterleib an. Genesis 16

Kapitel 16 arbeitet an einer zweiten Losung: Ein leiblicher Nachkomme Abrmausskein leiblicher
NachkommeSaraissein. Sarai selbst drangt darauf: Abram soll mit ihrer agyptischen Sklagar,
offenbar einer Frau im gebarfahigen Alter, ein Kind zeugen. Genauer gesagt, einedrigbAbram
gehorchte der Stimme Sar&ls$, 2b¥*.

Muss das ein Irrweg sein? Wird dies #liegitimer Sohn und Erbe? Zu der Annahme besteht keah
Anlas$?. In der Geschichte Jakobs kénnen Sie lesen: Einige seiner Séhne wurden auf ganz entspreche
de Weise gezeugt — und von einer Sklavin geboren. Sie gelten alegyitalse Nachkommeals Erben

und Stammvaéter Israels.

Hagar wird schwanger. Es kommt schon wahrend der Schwangerschaft zum verstandlichen Konflikt
zwischen den beiden Frauen. Die Sklavin ist die schwachere. Abram lasst der Ehefrau freie Hand, die
Sklavin zu demutigen. Und diese flieht.

® Dass Sarai darauf drangt und Abram ihrer Stimme gehorcht, war fiir Rabbi Jose ben Chalafta um 150 n. Chr. ein Hinweis
darauf, dass Gottes Geist durch Sarai sprach (Midrasch Genesis Rabba 45 zu 16, 2; nach H. L. Strack / P. Billerbeck, Bd.
II, 131). Fur J. Magonet ist es dagegen ein Zeichen, dass Abtdraine Stimme hort, die nicht die Stimme Gottes ist".

Fur ihn muss Gottes Plan sich durchsetterz der Umwege, die durch das eigenmachtige Handeln der Menschen noétig
werden“ (J. Magonet, Der Patriarch — Abraham, 48).

¥ Altorientalische Ehevertrage, die vorsehen, dass bei Kinderlosigkeit (deren Ursache auf Seiten der Frau offenbar vorausge-
setzt wird) die Ehefrau dem Mann eine Sklavin zufiihrt, sind nicht selten (C. Westermann, Genesis 12-36, 285; T. Romer,
19). Als Ausleger lasst Raschi die Entscheidung ohne Bewertung stehen (und arbeitet den folgenden Konflikt intensiv aus),
Martin Luther verteidigt sie ausdriicklich (im Unterschied wiederum zum folgenden Konflikt; nach Oskar Ziegner 86-89).
Johannes Calvin dagegen sieht in,idie Stinde der Ungeduld und des Unglaubens gegen Gottes Y¥6itf und,Poly-

gamie, die doch nichts war als Verderbnis ihrer rechten Ehé8).

Die im Theologischen Ausschuss der Evangelischen Kirche im Rheinland engagierte Superinfdadenti®bitz hat in

einer Predigt den Konflikt sehr eindriicklich analysiert und spricht dann in einer theologischen Beurteilung (&hnlich wie J.
Magonet, siehe die vorangegangene Anmerkung)Abrahams und Saras EigenméachtigkeiDer Versuch, zu zeigen,

wie Gott seingBarmherzigkeit* ausweitet undaus Abraham, Sara und Hagar nun zwei Volker werdemfordert eine

ernste Rickfrage, wenn der Satz fallt: Hagar und Isysa®d urspriinglich nicht vorgesehen in der Verhei3ung, simd hi
eingeraten in die Segensgeschichte durch menschliche ScKalti.dies gesamtbiblisch von der Existenz eines Menschen
und eines Volkes gesagt werden (M. Obitz, Griindonnerstag. Genesis 21,1-13. Neue Familien, in: Mit Eva predigen. Ein
anderes Perikopenbuch, hg. Mieke Korenhof. 1996, 110-116 [zuerst in: Gerade, klare Menschen war’n ein schones Ziel.
Predigten zum Jahr der Familie 1994. 1994], Zitate 114-115)?

Britta Strengespricht zu Genesis 16 von dgtigenwilligkeit JHwHs" im Festhalten an Sara als Mutter des Verhei3enen

und betont,die deutliche politische Sprachetier Geschichten um Sara und digypterinHagar. So akzentuiert erzahlt die
Geschichte Hagargicht einfach von der Hoffnung, dal3 Israel eines Tages »Herring, alle anderen Volker »Magde« sein
werden. Hagar, vor Saras Druck in die Wildnis flichtend, wird von Gott gehort, gerettet und gesegnet. Gott »sieht« die
»Bedriickung« der Agypterin Hagar ebenso, wie er Israels »Bedriickung« inr Agypten »sieht« (Gen 16 u. Ex. 3,7). Die
Erwéhlung Saras bedeutet nicht die Verwerfung und Unterdriickung Hagars, sondern beide Frauen sind gesegnet, beiden
wird verheiRen, Miitter eines groRen Volkes zu sein. Hagar ist, obwohl Chiffre fiir das Sklavenhaus Agyptemarsgleich
pro toto Erwéhlte fir die Erwahlten aus den Volker. Nicht genauso wie Israel, aber neben und durch Israel Miterwéahlte*
(B. Strenge, Sara — unser aller Mutter? Versuch tber Gal 4,22-26, Bereschit Rabba 53 und Rémer 9, in: TEXTE &
KONTEXTE Nr. 73/74, 20. Jg. 1+2/1997, 73-84, Zit. 75). Gegen die gottlichen Zusagen der Genesis, die ausdricklich
Hagar und Ismael Segen zusprechen, steht die Formulierung Britta Strengelidiléiket, die ,ei gentli ch Kinder
Abrahams*sind: ,Weil sie Israel aber nicht in ihrer Mitte in Frieden wohnen lassen wollen, deswegen werden sie keinen
Anteil an Gottes Segen hali€naO., 77).
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Hier deutet sich etwas Aufregendes an: Der Konflikt zwischen den Nachkommen Abrahams. Soll ich
sagen: zwischen Juden und Muslimen? Und zahlen sich die Christen nicht auch zu Abralteams Nac
kommen? Oder soll ich moderner sagen: zwischen Israel und seinen arabischen Nachbarn? Jedenfalls:
Der Konflikt beginnt schon im Mutterleib — fiir den arabischen Stammvater. Demsmaelgeht es.

Mit ihm st seine Mutter Hagar schwanger. Auf arabisch heil3t ihr N&@ywe-. Der Name ist auf
merkwirdige Weise dekuswanderungerwandt, dehijra, aber auch deschweren Mittagshitzeler

hajira®.

Worauf es jetzt vor allem ankommt: Die Bibel stellt auch diesen Vorgang véllig nichtern dar. Sie schi
dert an Hagar und ihrem ungeborenen Sohn etwas, was Ispagtwiderfahrt: Israel wird unterdrickt
werden in Agypten — und flieht in die Wiiste. Die Agypterin Hagar aber wird von Sarai und Abram
unterdriickt — und flieht in die Wiistdie Agypterin Hagar erlebt ihr Sklavenhaus bei Abraham und
Sara, sie findet ihr »Agypten« in »Isra&f&.Und in der Wiiste — wird sie von Gott gefunden, von
SEINEm Engel. Er findet sie bei einer Quelle oder einem Brunnen. Hagar dealats Gott der mich

sieht alsGott der Sich{(16, 13). Sie nennt den BrunnBrunnen des Lebendigen, der mich sidl,

14). Eine Generation spater, nach dem Tod der Sara, wird sich der Sohn von Sara und Adaakam,
an diesem Brunnen aufhalten. Vielleicht sucht er dort die Mutter — oder Gott. Und er trifft dort —
seine Frau (24, 62-67)

Als erste Frau der Hebréaischen Bibel erhalt Hagar an der Quelle die Verheil3ung grof3er Nachkomme
schaft und als einzige Frau eine Verheil3ung, in dekeiegebetont istich will deine Nachkommen so
mehren, dass sie der grol3en Menge wegen nicht gezahlt werden Kbeined) Dreimal gebraucht der
hebraische Text das Wort fiirol3 undviel (rab).

Ein weitere Verkundigung schlief3t sich an:

Siehe, du bist schwanger

und wirst einen Sohn gebaren,

den sollst du Ismael nennen,
dennErhat dein Elend erhort (16, 11).

Verheillungen mit demselben Aufbau erfolgen in der Bibel mehrfach an eine Mutter vor der &eburt g
segneter ManneEineEngelsbotschatft ist dieser der Form nach néher als alle anderen. Sie haben sicher
schon herausgehort, welche es ist: Es ist die Ankiindigung der Gebudurch Gottes Engel.

Der judische Midrasch halt fest: Ismael ist einer vian von Gott gesegneten Mannern der Hebra
schen Bibel, dessen Namer seiner Geburt offenbart wurfeUnd vergessen Sie nicht: Wir sprechen
hier immer von einem, dericht zu Israel gehort.

¥ Die Schriftstellerin Assia Djebar arbeitet damit poetisch im Epilog ihres Romans (iber Frauen der islamischen Friihzeit:
A. Djebar, Fern von Medina. 1997, 386-38@ijars Name ist nicht im Koran, sondern in islamischen Geschichtswerken
Uberliefert.

¥ T. Naumann, 79.

¥ Magdalene L. Frettléh: Isaak und seine Miitter. Beobachtungen zur exegetischen Verdrangung von Frauen am Beispiel
von Gen 24,62-67, in: Evangelische Theologie, 54. Jg. 1994, 427-452, 421.440.447-452, und, mit diesem Text arbeitend,
Ilka Werner: 19. Sonntag nach Trinitatis. Genesis 24, 62-67. Rebekka und Isaak, in: Mit Eva predigen. Ein anderes Perik
penbuch, hg. Mieke Korenhof. 1996, 225-227.

% Midrasch Genesis Rabba 45 zu 16, 11, nach T. Naumann, 77.
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Das ist Ubrigens etwas, was d@ran ausdricklich aufnimmt. Gott sagt dort visma‘“ils Nachkan-
menMuhammadEr ist ein Gesandter, ein Prophet, €imvnmi®’. *umma ist eines der Wérter, die die
Bibelfiir die Volker verwendet, erstaunlicherweise geradefébischeVolker®. So kann mafummi

im Koran auf unterschiedliche Weise Ubersetzen: Der arabische Prophet ist einer, der nicht zu Israel
gehort, einer aus den Volkern. Oder etwas anders betont: Er ist aus einem Volk, das ndwridege
sandte Schriffwie Israel) hat, nicht die Bibel. Oder: Er ist einer, der des Lesens und Schreibens nicht
kundig ist. Und dem dennoch Gott ein einzigartiges Buch offenbart hat, das groRe $\Vunder

Ismael ist ein Kind der Verheil3ung. AbrahaensterSohn der Verheil3ung. Auf ihm liegt eine Vearhe
Bung grofRer Nachkommenschaft. Nicht der Landverhei3ung. Denn beim Land geht es inaimel;edm
stimmted.and. Und im Rahmen der Hebréischen Bibel leben Ismaels Nachkoaufierhalldieses
Landes. Hier ist nockeineKonkurrenz.

Allerdings enthélt diese Begebenheit ninht VerheiRungen. Es zeigt sich eine andere, eine sclaver b
fremdliche Seite Gottes, dBBWENS. Sie begleitet die Geschichten weiter. Nicht nur die Geschichten
Ismaels.Der Hohepunkt wird in der Bindurigaaksliegen.

SEIN Engel schickt Hagarurtickin die KnechtschafKehre zu deiner Herrin und driicke dich unter ihre
Hande!(16, 9). Der gezieltgEinsatz einer »optimalen Frustration&,

Immer wieder gibERr eine Verheil3ung. Dann stellt er selbstin Frage. Er gibt Befehle, die die Verhe
Bungzunichtemachen. Doch schlie3lich dient dies gerade der Erfiillung. Denn was ist das Ergebnis der
Ruckkehr Hagars ins Sklavenhaus? Ihr Sohn wird geboren — nur migideutungles heimatlosen
Fltichtlingskinds in der Wiste, wie auch bei Israel und bei Jesus. Tatsachlich wird er geBdnems
Haus als sein legitimer, erbberechtigter Sohn.

Die Offenbarung des Namens Ismaels hat eine Fortsetzung. Wie spater bei den zwdlf Stammnaritern Isr
els gibt es Uber ihainen SpruchSolche Spriiche sagen etwas tber den Namenstrager aus. tdater U
standen auf seldeutlicheWeise.

Und er wird ein Mensch

wie ein Wildesel (sein),

seine Hand gegen alle

und die Hand aller gegen ihn.

Im Angesicht aller seiner Briider wird er wohr(@, 12; Ubers. Naumann).

Es ist klar: In der Geschichte dreier Religionen hért man aus diesem Wort alles heraus, wasenan an B
firchtungen oder an Vorwurfen gegenuBeabernhat — oder gegenub&tuslimen Ein kritisch dae-

kender, verdienstvoller evangelischer Theologe, der aus gutem Grund mit Israel solidarisch ist, schreibt:
~Wenn Muslime sich die Ismael-Genealogie wahlen [...], haben sie eben damit auch die Wildesel-
Zukunft gewahlt: Sie gegen alle, alle gegen %ie”

¥ Suraal-A‘raf 7, 157.158, vglal-Jumu‘a 62, 2.

% 1. Mose / Genesis 25, 16 von Ismaels Nachkommen; 4. Mose / Numeri 25, 15 von einem midianitischen Stamm; Psalm
117, 1 in einem nicht ndher bestimmten Sinn, parallgbgim.

¥ G. Monnot, 14; vgl. Rudi Paret: Der Koran. Kommentar und Konkordanz. 1980, zu 2, 78.
% T, Naumann, 77.

*! Friedrich-Wilhelm Marquardt, Was diirfen wir hoffen, wenn wir hoffen diirften? 279. Friedrich-Wilhelm Marquardt ist zur
Zeit der Niederschrift dieser Ansto3e, am 25. Mai 2002, in Berlin verstorben.
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Was koénnte hier im Hintergrund gestanden haben, als dieses Wort entstand? Vielleicht diesaAraber h
ben irgendwann nach der tatsachlichen Abrahamszeit eine Lebensweise angenommen, auf die sie noch
heute stolz sind, die sie gern verklaren: Sie wuBksstuinenDie Menschen aber, unter denen dieijetz

ge Fassung der Bibel entstand, waren langst sesshaft und sogar stadtisch. Sie sahen Beduinen mit eine
Mischung aus Bewunderung und Befremden. Die waren bekarBitialsr, als Verwandte. Aber sie

beugten sich nicht der Lebensform der Familie. Sie singu@inerechenbarer Faktor®, ein bedrohi+

cher Faktor.

Wir merken: Dieses Kapitel der Bibel spricht von Ismael als einem nahen Verwandten. Von einem aus
der Sklaverei entflohenen und von Gott, ¥em aus der Heimatlosigkeit geretteten, von einem gese
neten und mit Verheil3ungen bedachten. Es verschweigt nicht die Dramatdchem Hausr ve-

sklavt war. Es verschweigt auch nigBedrohungsangste und FremdheitserfahruffgDies,ist ein
raffinierter erzahlerischer Balanceakt von Nahe und Fremdheit zweier Gruppen in einer F&milie

3.7.3. Der Bund und Treue halt — fur wen? Genesis 17

Wir kommen zum Kapitel 17. Es ist ein herausragendes Kajitehufriss der Tora®®. Denn der

Bundesschluss, den Gott mit Abraham hier vollzieht, bildet die Station zwischen dem Bund mit Noah,
der Menschheit nach der Flut (Genesigi@perseitsind dem Bund mit Mose, dem befreiten Volk Israel,
dem Modell der neuen Menschheit (Exodus 19&2¥ererseitsDer Noahbund hat als gottgegebenes
Zeichenden Regenbogeer Mosebund hat als Zeichen diera. Das Zeichen des Abrahamsbundes,
der einen Schritt dazwischen darstellt, istReschneidung der Manner.

Fur wen abegilt der Bund mit Abraham? Der Weg, den wir gegangen sind, legt als Antwort nahe: Fir
Abrahams Nachkomme¥Yon diesen gibt es zur Zeit des Bundesschlussesirest einzigenismael.

So nennt die Bibel Ismagdls Ersten und Erstbeschnittenefi* Nach einem Vers dieses Kapitels wird

er als erster in der Reihe der Beschnittenen genannt. Nach den folgenden Versen ist emdeherste
Abraham selbst

Die Beschneidung ist fir das Judentum das Zeichen des Bundes und der Erwéhlung. Aber die Bibel
weil3, dass sie auch von den Nachbarvélkern gelibt wird. Der jludische GeschichtssElaeilredog-
phusbehauptete, dass sie Juden im Alter von acht Tagen vollziehen, wie es mit Isaak geschah (21, 4),
und Araber im Alter von dreizehn Jahren, wie es mit Ismael geschah (17, 25)

Ein judischer Ausleger des 20. Jahrhundéitaperto Cassutoweist wieder ausdrticklich darauf hin: In
Kapitel 17 erscheinEr, bEr NAME, dem Abram und stellt sich vdch bin der Gewaltige Gottl shad-

dai. Er selbst macht sich gleich mit einer der anderen Bezeichnungen fur Gott. Das weitere kapitel e
zahlt dann ausschlie3lich v@ott °elohim. Fir Cassuto hat das den Grund: Abraham ist ebenmicht
der Vater Israels, sondevieler Volker, und Saraoll zu Volkerrwerden,,Die Beschneidung ist nicht

% T. Naumann, 78.

% ebd.

¥ aa0., 79.

* ebd.

% B. Klappert, Abraham eint und unterscheidet, 37.
" Flavius Josephus, |, 12, 2 (Clementz).
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nur Israel, sondern allen S6hnen Awrahams geboten [...]. Daher wird hier der universelle Gottesname
gebraucht und nicht der Name, der die besondere Beziehung zu Israel augtriick.

Die Frage der Nachkommenschaft des Abraham hat in diesem Kapitel allerdings noch nitht ihre a
schlieRende Losung erreicht, obwelm Sohn da ist. Wahrend der erste schon lebende in den 8unde
schluss einbezogen wird, geht Gott zugleich mit Abraham weiter: Abraham soll auSara@inen

leiblichen Nachkommen haben, und zwar ein weiteres Mal einen Sohn (17, 1&yidimdKapitel

zuvor arbeitet die Erzéahlung an dem schwierigen Verhaltnis der beiden Sohne zueinander. Und zwar
immer noch, bevor deaweiteSohn, Isaak, der zweite, dessen Name suboseiner Geburt geoffenbart

wird, auch nur gezeugt ist. Weil auch wir an dem schwierigen Verhaltnis der Nachkommen Abrahams
noch heute arbeiten, machen auch uns die alten Worte immer noch Arbeit. Mit unseren Ubersetzungen
und Kommentaren legen wir aus und legen hinein. Dennoch sind wir hier schon soweit gekommen, dass
ich es nur noch wiedergeben will und nicht alle Details erértere:

Als Gott dem Abraham den Nachkommen mit Sara verheif3t, schlieRt Abrahams Reaktion mit dem Satz:
Dass doch Ismael lebe vor deinem Angesicht.

Und Gottes Entgegnung ist — mit der Verheil3ung fiir beide:

Ja, gewiss,

Sara, deine Frau, wird dir einen Sohn gebaren.
Und du nennst seinen Namen Isaak.

Und ich halte aufrecht meinen Bund mit ihm,

als einen ewigen Bund fur seinen Samen nach ihm.

Und im Hinblick auf Ismael erhdre ich dich:
Siehe, ich segne ihn.

Und ich mache ihn fruchtbar.

und ich mehre ihn

im UbermaR.

Zwolf Fursten wird er zeugen.

Und ich mache ihn zu einem grof3en Volk.

Und meinen Bund werde ich aufrechterhalten mit Isaak,
den dir Sara tibers Jahr zu dieser Zeit gebaren i 19-21 Ubers. Naumann)

Zwei Dinge kdnnen uns besonders Gedanken machen bei der Frage, evechi8bhnéehandelt we
den, ob gleich oder ungleich:

1. Die Verheiungzum grofRen Zwolfstammevaik werden, wird hienur flr Ismaelausgesprochen,
nicht fir Isaak, alstir die arabischen Volkenicht fur Israel. Der Grund dafir wird sein: Der eigentl
che Stammvater Israels ist noch nicht Isaak, soraEmSohn Jakotber wird entsprechende Verhe
Bungen erhalten (28, 13-15; 35, 9-12).

2. Diese Worte gebrauchen den Begriff Besides nur flr Isaghkicht flr Ismael. Es stellt sich fir uns
die Frage: Sollen Christinnen und Christen den Begriff des Bundes, den sie mit Jesu Abendmabhlsworten
ja auch fr sich beanspruchen, so gebrauchen, dass er auch einen Beaugrhatls Nachkommen?

% E. Whitlau, 65, als Referat von Umberto Cassuto, in: Enziklopedia Mikrait I, 1950, 317.
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Zu den arabischen Volkern? Zur islamischamnma? Die Bibel bleibt hier in ihrer Antwort offen. So
lasse auch ich die Antwort heute offen. Die gerade genakietesesprecherdagegenDoch gleichzeitig
spricht dieAnlage der Erzahlundaftir. Denn Gott schliel3t den Bund miibraham demVater beider
SohneUnd das Bundeszeichen ist @eschneidungAuch diese wird abheidernvollzogen, an Ismael
zuerst.

3.7.4. Gott — schwerster Dialogpartner seines Freundes. Genesis 21 und 22

Mit den drei Kapiteln im Mittelpunkt der Abrahamgeschichten ist die Geschichte Ismaels noch nicht
abschlieRBendlargestellt. Auch noch nicht das Verhaltnis von Néhe und Ferne zwischen Isaak und |
mael. Das Verhaltnis von Gemeinschaft und Konflikt. Das Kapiteh@dsdies vom Verlauf der &

schichte her wieder aufnehmen. Denn dort kommt die Verheil3ung einen entscheidenden Schritt voran:
Isaak, deSohn Saras und Abrahamst zur Welt gekommen.

Aber Gott macht es seinelfmreundmit seiner Verheil3ung alles andere als leicht. Gott sgéfahrdet

sie. Er gefahrdet beide S6hne. Mit manchen parallelen Ziigen erzéhlt Kapitel 21 die Vertreibung Ismaels
in die lebensbedrohende Wiiste und Kapitel 22 die Herauffilhrung Isaaks auf einen Opferaltar und seine
Fesselung zum Menschenopfer. Beides geschieht furchtbareaméiSettes Geheil®ber — beide

werden gerettet. Ismael durch Gott und den Engel Gottes. IsaakldurdurchS=inen Engel.

In der ersten Erzahlung ist der menschliche Anteil starker sichtbar. Denn es gibt einen Konflikt zw
schen deMitternder beiden Séhne. Es gibt verstandlicherweise einen Konflikt auch in Saras Seele. Und
doch sagGottdasentscheidende WortVieder spricht er zu Abraham von beiden Séhnen, als Sgra Ha

ar samt Sohn vertreiben will:

Und es sprach Gott zu Abraham:

»Es soll dir[...] nicht leid sein um den Knaben und um deine Magd.
In allem, was Sara dir sagt, hore auf sie.

Denn nach Isaak wirdir der Same genanaterden.

Und auch den Sohn der Magd,

zu einem (groRRen) Volk mache ich ihn,

denndein Samast er(21, 12-13 Ubers. Naumann)

Gottes Engel erscheint, als Ismael in der Wiste dem Sterben nahe ist. Er spricht in der Not zu Hagar
seinFurchte dich nichtdas Bibelleserinnen und -lesern so vertraut ist. Eraagiott hat Ismaels iR

fen gehortEr sagt noch einmal dagsol3e Volkseiner Nachkommenschaft zu. Da ist énheelle.Sie

rettet Ismael das Leben. Naturlich auch Hagar, auch wenn das nicht ausdriicklich dasteht.

Nach muslimischer Uberzeugung ist dies eine beriihmte und bis heute bekannte Quelle: Die Quelle
Zamzamm grol3en Wallfahrtsbezirk der Stadt Abrahams, der Pilgerstaklka.Am Schluss des Kap

tels steht u.a. ein Ortsname, dkiste Parari21, 21) Er ist wahrscheinlich schon seit tausend Jahren
ein Anlass zu einem geographischen Streit zwischen Juden, Christen und Muslimen. In der Frage, ob
dieser Name ein Hinweis auf die arabische Halbinsel ist und ob Ismael, wenn nicht auch seibVater A
raham, bei seinem vielen Umherziehen auch im Tal des spateren MeRka war

* Der vom Judentum zum Islam (ibergetretene Rabbine@amawal lbnYahya al-Maghribi (1125-1175) argumentierte
so in einer Schrifffham al-Yahiid (Stumm-Machen der Judery) Deuteronomium / 5. Mose 33, 2, ebenso wie er die Worte

TR TIRM2 bim’od ma’ad (viel, viel) in der VerheiBung groBer Nachkommenschaft Ismaels in Genesis 17, 20 auf den
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FUr uns ist zunachst ein anderer Satz noch wichtiger. Von Ismael heailbteGott war mit dem Kaz
ben(21, 20a). Die Zusadeh bin mit dirist ein grundlegendes Wort Gottes. Wir hdren es und nehmen
es an aus der Hebraischen Bibel und dem Neuen Testament. Diese Zusage ist ein AusBuraledes
Gottes Hier ,ist das einzige Mal in der hebréaischen Bibel, dass mit dieser Formel Gottes segensvolle
Firsorge fiir eine nichtisraelitische Person oder Gruppe ausgesagt\Wird"

3.8. Gemeinschaft unter dem Segen und den Zumutungen des Gottes A b-
rahams

Die Abrahamgeschichten kennen 8jgannungen und Konflikimvischen den S6hnen Abrahams. Aber
sie halten beide gleichzeitig sehr deutlich zusammen. Es gibt eine israelitisch-arabische Volkergemei
schaft,unter dem Segen und den Zumutungen des Gottes Abratfams*

Dieses letzte Kapitel, das ich nun mit uns betrachtet habe, setzt fort, was die vorher erzahlten zeigen:
Die biblischen Abrahamgeschichten lassen die Stimmeides Gottefidren, der Israel erwahlt. Dieser

Gott, derNawmE, hat die Freiheit, sich zu identifizieren mit dem, \waslereliber Gott sagen. So, dass er

der Souveran bleibt. Vahm ausfallen die Entscheidungen, nicht von anddibar ihn.Das bedeutet,

dass langst nicht alles, was Vdlker Uber Gott sagen, Bestand haErAhatreine groRe Freiheit, viel
einzuschlie3en und seinen Propheten Abraham, der nach der Gerechtigkeit fragt, anderen begegnen zu
lassen, von ihnen Segen zu empfangen, von ihrer Gottesfurcht zu lernen und mit ihnen Eide bei Gott zu
schliel3en.

Die letzten Ausblicke bestatigen: Die biblische Geschichte kennt Verschiedenheiten. Sie keent zur G
nige Fremdheit und Spannung zwischen den Voélkern. Aber Israel schlief3t daraudnsehiGott ist

nur bei unsAuch nicht:Er fordert von uns die Gegnerschaft, die Abgrenzung gegeniber allen anderen.
Die Geschichte um den Konflikt zwischen den Nachkommen Abrahams sagt vieJoeter Gott ist

NamenMuhammad deuteteMoshe ben Maimon (Rambam, Maimonidek35-1204) legte in einem Brief zur Starkung der
judischen Gemeinschaft des Yemen gegen diese Deutung aus (M.-R. Hayoun, 65-67). Eine veranderte Argumentation mit
demselben Ergebnis, d@amawahat, fihrt ein ungenannter Autor: ,N.N.“: Vorwort. Der Prophet von Arabien, wie Uber

ihn in der Bibel berichtet wird. ,Die Last Gber Arabien®. Jesaja, Kapitel 21, Vers 13, in: D. Benjamin, 13-17;ugl. Na
mann, 83.

Verwiesen wird auch auf den Wallfahrts(!)-Psalm 84,@licklich ist der Mann, dessen Zuflucht in dir, — Vertrauen in
ihrem Herzen! Ziehen sie durch das Baka-Tal, machen sie einen Quellplatz @daassloachim Kraus: Psalmen. 2.
Teilband. 1960, 575; vgl. M. Lings, 13) mit dem Ortsnameka der in der Bibel sonstinbekannt* (H.-J. Kraus, aaO.,

584) ist.Bakkain SuraAl-‘Imran 3, 96, wodas erste Haus [...] fur die Menschen gegriindet wuistalie einzige a-

mentliche Erwahnung der Stadekka(Makkg im Koran. Ausdriicklich im Kontext der Wallfahrtstraditionen der Religi

nen hat der evangelische Theoldget Marti den Psalm 84 ausgelegt (Kurt Marti: Die Psalmen 73-106. Annéherungen.
1992, 68-73).

Bewusste Zuriickhaltung gegentber einem Wirken Abrahams in Mekka wird der Grund dafir sein,Etd¢&rdiey Uber

das Verhaltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen »Nostra aaetasZweiten Vatikanischen Konzi®n den

funf islamischen Grundpflichten die Pilgerfahrt als einzige nicht erwahnt. Sie spielt daftr auf die christlich-muslimischen
Marienwallfahrten in Ephesos (Efes) an (Jan Slomp: Die Veraenderung des Mohammed-Bildes in den christlichen Kirchen
seit dem 2. Vaticanum, in: Der INTERNET-Service deristlich-islamischenge®lischaft (CIG). qttp://home.t-
online.de/home/chrislages/trial998.h{®9.04.2000]).

Dass Juden, Christen und Muslime untereinander Bezlige auf Schriften haben, hat eine Bedeutung flir das gegenseitige

Wahrnehmen in der Ausrichtung auf Gottes Offenbarung und Ziel, auch wenn die Verstehenstraditionen unterschiedlich sind
und gegeneinander gewendet werden kdnnen.

%7, Naumann, 86.
" aa0., 88.
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da, wo er ganz fiir uns da ist, auch ganz bei denen, die von uns verschied®h sitstaham wurde
aus der Volkerwelt herausgerufen, und dabei blieben die Vélker der Welt ini%Blick.

3.9. Abrahams Nachkommen und die Rechtleitung der Gottesfurchtigen durch
den Koran

Die Teile der altesten Lebensbeschreibung des Propkiketieammac die uns erhalten sind, beginnen in
heute vorliegenden Ausgaben sdfuhammad ist der Sohn de$Abdallah [...]*. Und spater geht es in

der Reihe weiter,des Sohnes deSabit, des Sohnes désna“il, des Sohnes désrahim, des Sohnes
desTarih [...]* 1. Solche Lebensbeschreibungen gehen von demselben aus, was auch die Bibel darstellt:
Die nordarabischen Stamme, denen Muhammad entstammbaahdahren IsmaelPie Lebensé-
schreibungen des Propheten erzahlen, dass Muhammads Grof3vater geschworen hatte, einen Sohn zu
opfern. Andere Mekkaner versuchen es zu verhindern. Eine Seherin und schéigl3bdttesurteiert-
scheiden, dass das Menschenopfeht vollzogen wird. Es wird durch ein Opfer von Kamelenebg

l6st'®. Diese Begebenheit der engen Familiengeschichte des Propheten Iasst noch einmal an Abraham
denken. Auf sie folgt bezeichnenderweise eine tberraschende Geschichte mit einer Beziehung zur
christlichen Erwartung eines Kommend@utaylah die Schwester eines Christen naméfesaqah,

der vom Kommen eines Propheten weil3, begehrt den Vater Muhammads. Der jedochArairetet

die die Mutter Muhammads wit8. Eine der neusten Lebensbeschreibungen des Propheten, die der
englische Islamwissenschaftler und Sufimeidartin Lingsverfasst hat, fuhrt die Beziehungen des
Propheten zu Ismael, Hagar und Abraham verstarkt aus. Sie beginnt so mit Bibelzitaten.

Der Koran selbst betont nicht die Abstammungsbeziehungen des Propheten zu Abraham, aicht die f
miliaren Hintergriinde. Fur ihn ist die Darstellung zentral, Blashim undIsma‘il die abgegrenzte, die
,Jheilige’ Stattewiederhergestellt haben. Hohepunkt eines islamischen Jahrs und eines muslimeschen L
bens istdie Pilgerfahrt mit dem Opferfest lhrahims Stadt Mekkaln den Riten gehen, stehen und-la

fen Glaubige die WegBma“ils, Hajars undIbrahims. Sie deuten viel an von dbtission des Islanvon
dereinen und gleichen Menschheit vor G&ihgeschlossen die Gemeinschaft von Frauen und Mannern.
Bis zum Hinweis auf die Auferstehung der Toten.

Ein einziger weiterer Verweis mag gentgen: Abrahdimahim ist fir den Koran ein Urbild des Gia

bens, eine Orientierung des Weges: Gott sagt zum Progheteh: ,Wahrlich, mich hat mein Herr

auf einen geraden Weg geleitet — zum rechten Glauben, dem Glauben Abrahams, des Aufrechten. Und
er war keiner der Gotzendiene(Suraal-An*am 6, 161°"). Abraham ist also einer, zu demach Mi-
hammadgeleitet wird. Zu dem auch andere von Gott geleitet werden kénnen, zum Glauben eines
LAufrechten, eines, degder Wahrheit zugeneigt und verbundéist. Auf Arabisch heifRt dieser

%2 3a0., 84.
1% R. Rendtorff, 11.

1_04 Ibn Ishag, 25. Obwohl Sural-An’am 6, 74 vordergrindig die viel vertretene Annahme nahelegt, Abrahams Vater habe
Azar geheil3en, kdnnen islamische Darstellungen auch mitshan und Genesis 11, 24 davon ausgehen, dass sein Vater
Tarah war (A. Fatoum, 23-28).

® aa0., 26-29.

1% Ibn Ishag, 29, ohne Uberlieferung des Namens Qutaylahs. Vgl. M. Lings, 30-33.
Al-Qur®an Al-Karim und seine ungefdhre Bedeutung in deutscher Sprache.

" A. M. A. Zaidan, 115.

107
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Aufrechteeinhanif. FUr den Koran nach anderen Stellen (SwBam 30, 30) ein,Anhanger der u-
spriinglichen, anerschaffenen Urreligiof®.

In dem Worthanif, dessen Auslegungen sicherlich voneinander abweichen, mag man lesen, was wir in
den Abrahamgeschichten der Bibel finden: einer, der nach GerechtigkeifVierftige schlief3t, [...]

der Fremde gastfreundlich bei sich aufnimfft‘ der mit deneinenGott geht und ihn nicht verwie

selt, aber dennoch lernbereit und dialogisch ist. Vielleicht, weil er seinen wirklich harten Dialog redend
oder schweigenthit Gott selbstihrt. Gar nicht mit denen, unter denen er als Fremder in Zelten lebt.
Vielleicht einer, der weniger upGlaubensl ehr en” streitet, weil seine Sache d@laubenshal -

tung* ™M ist, die Glauberiseueund der Glaubemgg.Es ist einer, dedie Reinheit der abrahamiit

schen Religion bewahrthat. Die Darstellungen nach arabischer Uberlieferung schlieBen nicht aus, dass
solche Hanifen/unafa’) auch Christen waréR.

Man hat zunhanif allerdings die Vermutung aufgestejdald das Wort[urspringlichjreligios ergrifie-

ne Menschen mit asketischen Neigungen bezeichnete, die wohl vom Christentum beeinflul3t waren, sich
aber keiner der vorhandenen Religionen anschloss&a* und daher recht misstrauisch betrachtet
wurden.

Abraham haGottesfurchund Gerechtigkeiimit Erstaunen bei dem Negevfursiinimelechfestgestellt,

in den Israel eine Verbindung mit den gétzendienerischen Philistern hinein liest. Im Neuen Testament
wird Petrus einen gottesfirchtigen und gerechten romischen Militar mit N&oemeliuskennenlernen.

Gott gibt ihm recht dramatisch zu lernen, dass Petrus als Judenchrist unbeschadet aller Reinheitsgebot
zu diesem Heiden gehen und ihn in seinem Haus besuchen soll. Petrus spricht dhlosi erfahre ich

in Wahrheit, dass Gott die Person nicht ansieht; sondern in jedem Volk, wer ihn furchtet und recht tut,
der ist ihm angeneh(postelgeschichte 10, 34-35). Fur Christinnen und Christen liest sich das leicht.
Denn Cornelius, dégottesfirchtigeder dem Judentum nahestand, wurde aufgrund der Verkiindigung
des Petrus Christ. Di@abe des Heiligen Geisteson der die Gemeinde erstaunt sah, dassugl auf

die Volker ausgegossen wuydighrte ihn in die Taufen dem Namen Jesu Chriéli0, 45-47). Aber

Petrus hat seinen Satz von denenyelodt tun erstaunlich weit formuliert, offen auch fur solche, die

nicht Christ werden.

Es deutet sich an, dass es zuerst auf der arabischen HaBxttesflrchtigeyab, die dem christlichen
Glauben nahestanden, aber weder Juden noch Christen wurden, sondern der Rechtleitung des Koran a
Muslimefolgtert*. Eine neue Herausforderung fur Juden und Christen.

1% £ Buhl, 69.
04 Nollmann, 4.
™ epd.

"2 ygl. die Darstellung von M. Lings, 30-32 (Zitat 30), der den in Mekka lebenden Christen Waraqathzuagiehzahlt.

3 E. Buhl, 71. Im Aramaischen und im christlichen Arabischen des 1. Jahrtausends christlicher Zeitrechnungyssteht

fur einenHeiden,bzw. in der arabischen Ubersetzung der Paulusbriefe aus dem 9. Jahrhuridsdfiar, einen

(christlichen oder nichtchristlichen) Menschen griechischer Kultur. N. A. Faris / Harold W. Glidden haben sich ausgehend
vom aramaischen und arabischen Vorkommen dafiir ausgesprochen, ,dass das kdanfschi allem, was es impl

ziert, Uber das vorislamische Arabisch von dem Dialekt der Nabatder hergekommen sein muss, in deren Sprache es einen
Nachfolger eines Zweiges ihrer teilweise hellenisierten syrisch-arabischen Religion bezeichnet haben muss* (267, Ubersetzt).
" vgl. William Montgomery Watt, in: W. Montgomery Watt / Alford T. Welch: Der Islam. | Mohammed und die Friihzeit

— Islamisches Recht — Religioses Leben. 1980, 123; Martin Bauschke: Jesus — Stein des Anstol3es. Die Christologie
des Korans und die deutschsprachige Theologie. 2000, 33.
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Auf die Hebréische Bibel haben wir uns konzentriert. Sie ist ein Buch Israels. Fir sich betrachtet, erwa
tet sie nicht, dass sicuch Christen und Muslinsuf sie beziehen. Fir sich betrachtet braucht sie es
nicht, dass es Christen und Muslime Uberhaupt gibt. Es ist uns vielleicht deutlich geworden: Von der
Hebraischen Bibel her ist es nicht zwingend, dass sich der Islam auf sie bezieht. Aber von ilaen Auss
gen und Anst6RRen her ist egglich. ,Wenrsich der arabische Prophet Muhammad und die muslim
sche Gemeinschatt [...] in die Gemeinschaft Abrahams und unter den Segen Abrahams steét, dann g
schieht dies in einem durch die Tora selbst erméglichten'Sinn.

3.10. Jesu Jungerinnen und Junger im neuen Bund mit Israel und der S e-
gensgemeinschaft Abrahams

Und wie verhalt es sich mit dem christlichen Glauben?

Zu den Nachkommen Abrahams z&hlt adebusWir legen oft Wert darauf, mit dem Anfang anzaufa

gen. Ist uns dann auch bewusst, wieatste Satrdes Neuen Testaments lautBi@s ist das Buch von

der Geschichte Jesu Christi, des Sohnes Davids, des Sohnes Abfatealsie, die in Matth&us 1 bei
Abraham beginnt, geht tiber Isaak. Moglicherweise erkennt es auch der Koran an, dass Jeshs ein Nac
komme Abrahams durch Isaak'&t

Dem Bund Gottemit dem Vatern und Mittern Isrageten wir in de\brahamgeschichtebetrachtet

haben und der die Vdlker mitbedenkt (Genesis 12; 15; 17) folgt derBitnsraelam Sinai (Exodus

19-24). Er wird nach dem Abfall IsragdsneuertExodus 32-34). Nach der erschutternden Erfahrung

des Zusammenbrechens der Gottesgegenwart in der heiligen Stadt wagen es Propheten, neu Hoffnung
verkiinden: Gottes giiltiger Bund ist wieder in eimeenen Bundufgerichtet und bekraftigt’ mit der
AusgielRung des Geistes (Jeremia 31). Der neue Bund gibt Juda die Kraft zum Neuanfang nach dem
Wunder der Heimkehr aus dem Exil. Auch die Abrahamgeschichten mdgen in dieser Situation solche
Kraft gegeben haben.

In dieser Verkindigung steht auch Jesus. Seine Taufe und Geistbegabung folgen ihr. Sein Weg, auf dem
er als wahrer judischer Mensch vor Gott der Tora folgt und sie auslegt. Jesus sagt in der Pessachfeier
vor seinem Tod: Di¥ielenauch aus den Voélkern, fir die er sich hingibt (Markus 14, 22-25; Matthaus

26, 26-29), finden Anteil am verheiRengguen Bundit Israel.Paulus.der Verkindiger von Kre

zestod und Auferstehung Jesu, erkennt und schreibt an Heidenchristen in Kleinasien, in diner Lan
schaft, die algeltisch (galatischbezeichnet wird: In Jesu Fluchkrekammt der Segen Abrahams u

ter die Volkeund wir sollen den verhei3enen Geist empfangen durch den Gl@abkter 3, 15).

Christinnen und Christen aus allen Vélkern nehmen aus der Sicht des Neuen TestardentSegen
gemeinschaft Abrahantsil — ja, durch die prophetische Erneuerung und den GeistaamdWiosebund
mit Israel Diese Teilnahme geschiathirch Jesus Christusn der Gemeinschaft mit ihm in Taufe und
Abendmahl. Solches Teilhaben ist von der Hebraischen Bibel her weder erforderlich noch zwingend.
Doch es,geschieht dies in einem durch die Tora selbst ermdglichten Sinn*.

5T Naumann, 85.

Etwa der 1966 hingerichtete Korankommentator und Schriftstelietd Quib las die Reihe der Propheten in Sulra
An‘am 6, 84 vonishaq (Isaak) bisTsa (Jesus) auch als Zusammenstellung von Abrahamsnachkomnt@m§SET Dhilal
al-Qur’an, 4. A. 0. J., Bd. 6, 23, nactbiu-r-Rida®> Muhammad Ibn Ahmad Ibn Rassoul, 103-104).

" B. Klappert, Israel und die Kirche in einem Gottesbund, 367.

116
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Aus der Blickrichtung der Hebraischen Bibel haben einerseits Muslime, andererseits Christen-einen u
terschiedlichen Bezug zur Segensgemeinschaft Abrahams. Rangfolgen in der Frage, wer dem Gottesbun
néher ist, kann man diskutieren. Das Ergebnis kénnen wir vielleicht nicht unstrittig feSflegen

Die Blickrichtung macht aber deutlich, was fur Christen und Muslime entscheidend ist, und warum. Fur
Christinnen und Christen ist entscheidend, dass iasas Christus einzigartiger Weisgeinen Platz

und Lebensort beim Gott Israels erschlosskat'®. Fiir Musliminnen und Muslime ist entscheidend

das einzigartige Wunder des als Rechtleitung herabgesdfoitan, dass also Gotinter denummiyiin

einen Gesandten aus ihrer Mitte erweckt hat, um ihnen seine Verse zu verlesen und sie zu reinigen und
sie die Schrift und Weisheit zu lent®r— denQur’an auf Arabisch offenbart, auf daR du die Mutter

der Stadte warnest und alle rings umSie

Verstandlich wird hier auch, welche Spannung und Trennung mit den unterschiedenen getffneten Weger
entstehen kann. Dennoch lassen sich auch Beziehungen wahrnehmen. Kraft behalten die Erfahrungen
Abrahams, dem Segen verheiReruistider Segen vom anderen annehmen kann, der fir Gerechtigkeit
eintritt und Gerechtigkeit vom anderen lernt, der Vertrage schlie3t und das gemeinsame Leben auch in
Konflikten regelt, der trotz und wegen seiner zielgerichteten Mission Negativbilder von anderen ablegen
muss und mit ihnen ,nebeneinander vor dem einen Bosteht, und dessen eigentlicher, schwerster
Dialogpartner nie ein anderes Bekenntnis sondern immer Gott selbst ist.

Judische Auslegung weil3: Auch Gerechte an den Vélkern haben Anteil an der messianischen Welt —
auch Nichtjuden, die Nichtjuden bleiben. Aber der judische LeMigtael Wyschogrobeantwortete

die von christlicher Seite gestellte Fra§end denn nun Christinnen und Christen einen Schritt weiter als
einfach gerechte Heidenflit dem Hinweis;Es héangt davon ab, wie sie ihr Christentum verstehen.

"8 Wenn wir auf biblische AnstéRe horen wollen, ist es nicht hilfreich, Raisseisler Referent fiir Islamfragen der

Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Hannovers, bejahhdftet Mohammed, der alten Missionsterminologie folgend,
die Etikette an, ein ‘Heide’ gewesen zu s€RR: Geisler, 101). Eher muss man fragen, ob in der biblischen Unterscheidung
von Israel und den Voélkern Muhammad nicht°alami, als Angehdriger der israelitisch-arabischen Volkergemeinschaft,

Israel ndher steht denn die Heidenchristerz@$m.

"9 E. W. Marquardt, Wie verhalt sich die christliche Lehre vom dreieinigen Gott zur jiidischen Betonung der Etnheit Go
tes? 42. F. W. Marquardt macht deutlich, wie der Zugang,ketrensort beim Gott Israelstlie Entwicklung der triné-
rischen Rede von Gott erfordern kann. Vergleichbar Bagtold Klappert Konnte, die Trinitéatslehre [...] eineReche-
schaftsablagdartber sein, warum auch wir als Glieder des 6kumenischen Gottesvolkes aus allen Volkern die Psalmen
mit-beten, warum auch wir als Christinnen aus den Vdélkern unter den aaronitischen Segen und also unter den Segen des
NAMENSs des Gottes Israels gestellt singB” Klappert, Die Trinitatslehre als Auslegung des NAMENSs des Gottas Isr
els, 55).

Jesus Christus, der Zugang zilrebensort beim Gott Israelsfir die Volker: Es widerspricht allerdings dem Neuen Tes-
tament, daraus vorschnell zu folgern, er sei nur zu den Heiden und nicht zuerst und entscheidendesalsigelkas

15, 24). DeiSynodalbeschluf? zur Erneuerung des Verhéaltnisses von Christen undl@éuBgangelischen Kirche im
Rheinlandvom 11. Januar 1980 hat beides bedacht und bekenpgsidlesus Christus, dem Juden, der als Messias Isr
els der Retter der Welt ist und die Volker der Welt mit dem Volk Gottes verbidgl). Aber andererseits ruft Jesus
Christus nicht Israel in die heidenchristliche Kirche.

% Suraal-Jumu‘a 62, 2 A1-Qur’an Al-Karim und seine ungefihre Bedeutung in deutscher Sprache).

2! Suraash-Shara 42, 7 (aa0.).

2 ygl. Christen und Muslime nebeneinander vor dem einen Gott. Zur Frage gemeinsamen Betens. Eine Orientierungshilfe,
hg. Evangelische Kirche im Rheinland. 1998. Online-Ausgabe des Kerntextes in: Der INTERNET-Service der Christlich-
Islamischen Gesellschaft (CIG e.Vhttp://home.t-online.de/home/chrislages/beteekirzh{tB8.12.2001).

Eine Weiterarbeit am Thema ist: Mission und Dialog in der Begegnung mit Muslimen. Eine Ausarbeitung des Arbeitskre
ses Christen und Muslime, hg. Landeskirchenamt der Evangelischen Kirche im Rheinland. 2001
<http://www.kirchenboerse.de/kirchenboerse/YellowDaten.nsf/YelloAnsicht/74042DA7E75A21A0C1256AA20029BA43/$
FILE/muslime.pdf (10.08.2001).
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Christen, die das Judentum abschaffen oder aufsaugen wollen, sind vermutlich keine gerechten He
denu123.

Also die Anteilhabe am Bund durch Jesus Christus erwartet auch ein Leben in der Nachfolge Jesu —
vor Gott und unter Menschen. Jesus richtete die Tora auf — noch mit dem Gebot der Feindesliebe. Er
folgte ihr. Statt Boses mit Bosem zu vergelten, tberwand er das Bose durch Gutes bis in seinen Tod. El
gab dabei keinen Anlass, eine christliche Identitat so aufzubauen, dass sie die andeyerdeoe -

klart und aus der eigenen Gesellsclafsgrentz. Er gab keinen Anlass zu Vorstellungen, die auch bei

uns nur auf dem Papier moglich sind, die Mission seiner Jingerinnen und Jingegdgemidachba

schaft und Begegnung ausgespielt werden. Sie kénne durch H6ren und Lernen vonkeathterdsein.

Lernen wir durch und mit Jesus also vom Wdgyahams —dem Vater des Glaubens, dem Gott eine
Missiongab. Und der damit auch der Vater &sslogswurde

Teile dieser Ansto3e wurden am 17. April 2002
in der Evangelischen Heilig-Geist-
Kirchengemeinde Wetzlar vorgetragen.

Die Gemeinde war eingeladen zum Thema
Welche Weisungen und Hilfen gibt uns die Bibel
fur das christlich-islamische Gespréach?*

Horst Kannemann, 24. April 2005

www.horstkannemann.de

2 M. Wyschogrod, Nachwort, in: Wolfgang Schweitzer, Der Jude Jesus und die Volker der Welt. 1993, 215-221, 221,
nach B. Klappert, aaO., 369.
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